TUPAC AMARU. LA REBELION, DIOSY EL REY

Guillermo Madrazo

La gesta tupamarista exhibe, dentro del foco mismo de la rebelion, manifestaciones
indudables de respeto a orden. La comprobacion de actitudes contradictorias y de
supuesta debilidad en persongjes de un temple extraordinario como fueron los caudillos
rebeldes resulta, en principio, desconcertante y exige una explicacion. Sobre todo las del
propio TUpac Amaru en ciertos aspectos de su relacion con el poder colonial y durante
el proceso judicial que debio afrontar luego de su captura.

Nuestra indagacion, orientada de este modo hacia los factores subjetivos y culturales
gue operaron en larebeliéon de 1780 en los Andes, se inscribe en un estudio mas general
sobre la estructura del paternalismo como forma de dominacion —una caracterizacion
gue seria importante rescatar- y sobre las reacciones que conducen a instancias de
ruptura y guerra socia. En este articulo se hard una presentacion acotada de
observaciones y reflexiones sobre el tema, reunidas a modo de introduccién.

Como hablaremos de paternalismo, es necesario decir que cuando se mencione aqui a
Padre se estard haciendo referencia, obviamente, a padre simbdlico que dicta la Ley,
aunque no desde la perspectiva de la actividad clinica del psicoandisis, que no es
nuestro campo, SiN0 en su proyeccion tedrica a la vida social en su conjunto. En buena
medida pensamos, como |o plantearon en su momento Deleuze y Guattari, que € Edipo
existe, pero que es la sociedad la que llega a instalarlo con frecuencia como estructura
omnipresente. En nuestro caso, esta perspectiva de andlisis no es caprichosa. A tantas
importantes indagaciones realizadas por distintos historiadores de los Andes hemos
guerido sumar este intento de exploracién de motivaciones inconscientes que son
altamente explicativas y que pueden estar vinculadas o no con los dictados de un padre
todopoderoso.

De este modo, un abordaje como este debe mostrar dos costados de la realidad que se
vinculan. Por una parte, la historia tiene que ver con lo que la gente desea. Toda la
interaccion humana se explica por ese algo que hunde sus raices en lo mas profundo de
lo vivencial. A la vez, la historia tiene que ver también con los condicionamientos
externos provenientes de cada sociedad y de cada cultura. Nacer, vivir y morir no
ocurren de igual manera en todas partes. Hay una trama oculta en la que €l deseo -1o que
se deseay cOmo se desea  sOlo muestra de a retazos sus anclajes y condicionamientos
en el plano de la accion, donde confluyen distintos factores. En ese contexto, la variable
subjetiva aparecera como condicionada y como condicionante. La subversion del
orden, de la que hablaremos aqui, es un hecho politico inseparable de lo que los
protagonistas desean. Y ese algo es deseado en funcion de una realidad socia y cultural,
y de coerciones y estimulos que provocan ciertas formas de deseo y que producen,
ademés, ciertas formas de pensamiento y la emergencia de proyectos y estrategias. Y
con esto pisamos € terreno més firme de la racionalidad que es, sin embargo, siempre,
una racionalidad instrumental con relacion a fines, que involucran deseo.

El tema nos lleva a elegir nuestro TUpac Amaru entre varios posibles. En primer lugar,
en este re-vivir podemos preguntarnos qué queda hoy de aquella pasion y de aquella



utopia mesianica. Qué queda de José Gabriel Condorcanqui TUpac Amaru y de su
circunstancia. Respondemos: queda el fantasma que renace unay otra vez y que toma
nuevas formas. Flores Galindo comentaba al Tupamaro que asusta a los nifios, una
vison fantasmal que se renueva en alas de la leyenda que corre de boca en boca. Se
recuerda de ese modo su muerte trégica y € temor de los espafioles y mestizos
acaudalados por la amenaza de su resurrecciéon . De noche en los Andes, con la soledad
y € viento, eso es més que posible. Pero también reaparece de otra manera en la
memoria colectiva que lo evoca como € gran justiciero, uno de los verdaderos TUpac
Amarus 'y € més admirable. El que llamé a abolir los corregimientos y a restaurar una
edad mitica de felicidad.

Sin embargo, agui se pondra atencion en otro TUpac Amaru menos conocido, preso
entre las redes de un gran Edipo que satura la vida de la sociedad y a que é mismo se
somete. En este aspecto € Inca nos guia por rutas inconscientes que no puede ni se
propone evadir y que van trazando los variados perfiles de un paternalismo agobiante.
Una estructura, sin duda, la forma casi habitual que asume la sobrecodificacion. En ese
contexto, que es el de nuestra historia, los persorgjes mas relevantes actlian con ciertos
énfasis en sus conductas propios de los periodos de gran sometimiento y religiosidad.
Pelean por cosas materiales pero 1o hacen como hijos del Sefior, dentro de una jerarquia
socio religiosa en la que hay representantes directos y, mas abajo, integrantes de la grey
sometidos a todas las instancias paternas que conducen a Dios.

En relacion con esto —y dicho de modo aln preliminar- hay un aspecto en la vida de
Tapac Amaru gque probablemente haya sido decisivo, y es d de la influencia de los
jesuitas recibida en los afios de su primera formacion en el Cuzco. La otra vertiente que
estructura su personalidad y su sentido del deber proviene, como es obvio, de su
filiacion incaica y de lecturas asociadas, pero aquel condicionamiento inicial creo que
permanece como una constante y que explica su extrema religiosidad. San Francisco de
Borja, € colegio para hijos de caciques donde cursd sus estudios se recorta en su
memoria ain en plena insurreccion. ¢De qué modo? No bgjo la forma de un simple
recuerdo sino con una carga afectiva que se hacia evidente en sus expresiones.
Comentaba que su futuro palacio lo habria de construir “o en dicho colegio de la
Compafiia 0 en San Borja, y que de alli habia de imponer sus leyes’. Su ex escribiente
Escarcena, que es quien recuerda estas palabras en su declaracion durante €l juicio que
sigue a la rebelion, enfatiza: “y esto no sdlo lo dijo una vez sino varias’ ' En su vida
inconsciente, San Francisco de Borja introduce e instala un sentimiento de devocion de
fuerte raigambre. Es conocida la finalidad de aquella educacion explicitada claramente
en documentos oficiales de distintas épocas. Hay que recordar que estaba centrada en la
ensefianza del idioma y de la reigion crigtiana, y que otras disciplinas literarias o
filosdficas “ convendria no las supiesen” >

Desde su sitio de paternidad, pero sujeto a su vez por ese mismo vinculo, € gran
desafio para Tupac Amaru fue no vacilar e inducir en los dominados el deseo de obtener
un cambio beneficioso a costa de un riesgo. Desde luego, en un andlisis racional
cualquier forma de induccion carece de legitimacion vaida porque constituye una
presion sobre la libertad del otro, pero en realidad se trata de fendmenos gque pertenecen
al terreno de lo féctico y que en @ pueden verse justificados en funcion de la
significacion historica e importancia de o que se reivindique.



El proyecto ¢L os proyectos?

¢Qué queria lograr Tupac Amaru? La respuesta siempre tendrd cierta dosis de
especulacion por la naturaleza de las fuentes. Los manifiestos sobre todo y, en general,
el material propagandistico, no siempre fueron de su exclusiva autoria ni reflgjaron
fielmente su pensamiento, incluso por su mismo carécter de vehiculos de opinion
revolucionaria. Un aspecto importante, no dilucidado en forma definitiva, es el de una
supuesta intencion independentista. Junto a este problema, como yuxtapuesto, aparecen
una determinada concepcion del estado y una determinada concepcion de la sociedad
gue reconocen una doble filiacion, incaica y espafiola, y que estan sustentadas por
convicciones éticas y religiosas muy fuertes. Leamos a Maticorena Estrada: aquella idea
era la de un futuro cuerpo politico plural, basado en el consenso y en la alianza de sus
distintos sectores constitutivos* Una idea organicista propia de la época del vigjo
régimen que tuvo una vigencia generalizada en la sociedad colonial como un pilar de la
organizacion politica del estado. Laidea de cuerpo permitia establecer el simil organico,
y partia de la trasposicion “ de la nocion de cuerpo mistico o Iglesia al cuerpo politico y
social.” Su inspiracion hispanica —sefida €l autor comentado- era distinta de la del
iluminismo y del contrato socia rousseauniano.

Es muy importante destramar la racionalidad con que fue pensado y puesto en
gjecucion e proyecto tupamarista y, a mismo tiempo, observar también con atencién
los factores subjetivos: estructurales o coyunturales (y aun individuales) que operan en
lo mas profundo. Factores culturalmente condicionados que pueden haber contribuido a
fracaso del movimiento revolucionario. En nuestro caso, la atencion esta dirigida de
manera preferente en este Ultimo sentido, en € que las vivencias y sentimientos cobran
entidad en una interaccién constante con la base socioeconémica

Con respecto a las raices andinas de esta concepcion de la sociedad plural, Flores
Galindo ha explicado, a partir de Zuidema, la triparticion del mundo en la ideologia
incaica™ Un ordenamiento inmutable: Collana, Payan y Cayao o sea, € mundo de
arriba, € hanansaya, la aristocracia. Luego € hurinsaya, los campesinos “ parientes
secundarios’ . Por fin, los mistis, los extranjeros, e mundo de afuera. Esta concepcion
ideol 6gica enmarco, obviamente, la politica expansiva del estado Inca para integrar, con
sus propias identidades étnicas, a los pueblos sojuzgados, y lo hizo mediante la
aplicacion de ciertas normas de convivencia que se concretaban después de un proceso
de presion desde arriba y de negociacion.

En un nivel de mayor generalidad hay que advertir que se trata, en definitiva, de
mecanismos estructurales que son propios de todos los estados no capitalistas, ligados
siempre a sociedades estamentales con fuerte diferenciacién interna. Lo distintivo en el
caso de Tupac Amaru & la aplicacion de esta idea de organicidad a un proyecto
subvertidor en los Andes centrales en la coyuntura de fines del siglo XVIII. Lo que se
pretendia cambiar con este proyecto era la posicion relativa de los actores sociales y la
participacion en el acceso alos bienes, con exclusion de los esparioles peninsulares en la
nueva sociedad. Sabemos que Tudpac Amaru pensaba en un retorno a un tiempo
imaginario, sin que eso implicara la idea de una transformacién institucional profunda
en la estructura bésica dgl estado. Por € contrario, € pasado reforzaba su concepcion
organicista en la que é mismo veia legitimada su futura insercion en el estamento
superior, como descendiente de los incas y, seguramente, en calidad de virrey. El orden
jerarquico de los de &ajo y los de arriba, de los que producen y los que consumen,



permaneceria intocado, con la misiéon sagrada por parte de los que consumen de luchar y
gobernar o comunicarse con Dios. Guaman Poma de Ayala, que vivio en la segunda
mitad del siglo XVI y comienzos del XVII, lo habia explicado muy tempranamente en
su Crénica a mostrar la importancia de los trabajos tradicionales del campesino en cada
mes alo largo del afio:

... “ yacina cri6 Dios nuestros trabajos, y comiésemos con nuestro sudor, y tuviésemos
regalos de enfermedades, pestilencias, y crié animales y pajaros para comer € fruto
gue tenemos trabajado, nos quita[y asi nos quitan]. S no defendemos lo han de acabar
todo, y sl no nos guardamos de las enfermedades y riesgos y peligros moriremos y nos
acabaremos; y asi en cada mes se declara todo e trabajo y ocupacion en los meses, y
asi le dgjaréis en ellos porque con la comida sirve a Diosy a Su Majestad y a vosotros,
y con la comida sirven en las minas para la defensa de la Santa Madre Iglesia de
Roma, y con la comida esta fija la fe de Jesucristo en € mundo. [......] y asi cristianos,
temed a Dios y sed humildes a Dios 'y a su justicia, y al rey, y a vuestros sefiores, y los
eclesiasticos a vuestros perlados.......] y asi 0s ruego que os enfrenéisy veais cada uno
delo que sois; s sois caballero o hidalgo parecereis muy bien, y si sois pechero o judio
0 moro, mestizo, mulato, como Dios te crio, no os hagais de fuerza caballero; €
cacigue principal de linaje o indio pechero no os hagais sefior, sino cada uno parece su
natural como Dios le crié y mandd en el mundo; y asi esta cronica es para todo €l
mundo y cristiandad hasta los infieles se debe verlo para la dicha buena justicia y
policiay ley del mundo” >

Esta exposicion del funcionamiento y complementacién necesaria de estamentos
desiguales dentro del marco regido por Diosy por €l rey trae a la memoria Los tres
ordenes o lo imaginario del feudalismo, la obra en que Duby trata largamente esta
antigua estructura ideoldgica del poder tal como se manifestdé en Europa: grandes,
medianos y pequefios, una relacion jerdrquica inmutable®, reforzada por la idea del
origen divino de entronque medieval, que estuvo en la base de diversas monarquias”

Pero en los Andes en € siglo XVIII habia muchas cosas que debian cambiar. En este
aspecto, la utopia tupamarista hallaba un enorme obstaculo en la aceptacion
generadlizada del nuevo orden politico de dominacion hispanica y del rol de
subordinacion étnica elaborado y pautado culturalmente como reciprocidad. Se trataba,
sin duda, de una disposicion generada a partir del trauma enorme de la conquista que
trajo consigo una profunda reelaboracion ideolégica. Aquella roca inconmovible del
orden incaico, que era imposible que cambiara porque no podia ser de otra manera,
habia cambiado de pronto de un modo dramatico. Estos mistis 0 extranjeros habian
pasado a ocupar € lugar de Collana, de la antigua aristocracia gobernante. En su inicio
el desconcierto fue tan grande que ya nada se podia entender (Szeminski; Flores
Galindo)® Hubo un punto en que se llegé a limite del pensamiento andino tradicional.
Los vencidos, dice Flores Galindo con agudeza, debieron recurrir a la religion de los
vencedores, de donde adquirieron la nocién de culpa. Por esa via se fue perfilando
nitidamente que “ los incas fueron derrotados por sus pecados’ *

De este modo, la idea acerca de cdmo ocurrié aguella cierta caducidad de lo antiguo
explica a la vez como llegd a aceptarse 10 nuevo. Son cosas que se enmarcan en una
idea que es central en e desarrollo de la subjetividad y dominacién en los Andes. Se
trata del advenimiento de una nueva figura del Padre y una nueva expresion de la
L ey. El Padre que adviene ha demostrado su condicién de tal por su mayor poder en la



confrontacion con el Inca. La nueva monarquia tiene la sancién divina de un dios capaz
de vencer a Sol, como ha sido sefidlado por varios autores, y que brinda multiples
evidencias de su poder. Recordemos que envid alaVirgen Maria para decidir laluchaa
favor de los cristianos, un milagro visto en el Cuzco y narrado por Guaman Poma. Al
verla, con una vestidura mas blanca que la nieve y la cara méas resplandeciente que € sol
se espantaron los indios infidles, y ella les tiraba tierra en los ojos, y eso habia que
agradecerle, porque de ese modo “ quiso hacer merced la madre de Dios a los indios
porgue fuesen cristianos y salvasen las animas’ ... Hubo muchos otros milagros. Fue
gran suceso lo ocurrido en la fortaleza de Sacsahuaman sobre la cua se precipité desde
el ciddo San Santiago con un ruido muy grande, montado en su cabalo blanco y
causando gran destruccion y muerte entre los indios. Esto era tan cierto que “ desde
entonces, los indios al rayo le llaman y dicen Santiago, porque € santo cayo en tierra
como rayo, |llapa, Santiago” **

A partir de lo factico de la conquista se despliegan el mito y la elaboracion ideol6gica
a la que contribuyen dominantes y dominados y en la que lo imaginario y lo smbadlico
confluyen sobre la percepcion metaforizada de 1o real. El gje de este fendmeno es la
labor de convencimiento y la conversion religiosa. Los frailes consolidan -casi diria
realizan la conquista. La consolidacion del estado colonial tiene como contraparte la
imposicion de nuevas relaciones sociales y en este terreno la dominacion de las amas
acompafa e incluso precede ala conquista de latierray de los cuerpos. Pienso que no es
solo  mundo a revés lo que impone nuevas formas de entender la realidad, sino en
primer lugar la subordinacion a Padre. Antes lo fue el Irncay hay que advertir que su
fantasma permanece en esa construccion imaginaria de la figura paterna de un rey inca
distante que dirige los destinos desde €l otro lado del mar.

La construccion del simbolo paterno “ Rey de Espafia y las Indias’ comienza asi con el
adoctrinamiento religioso que apunta a respeto a un orden. El recorte a la libertad
individual es un producto inevitable del orden pero, sin embargo, éste es imprescindible
como pauta general organizadora de lavida social. Lo realmente negativo reside en que
esté basado en la explotacion y € autoritarismo, aunque quienes |o sufren no adviertan
esa condicion de injusticia dado que, en su proceso de construccion, € orden genera sus
estructuras ideolégicas de autolegitimacion a medida que se organiza y crece. En
nuestro caso, € aumento de complegjidad social se correlaciona con un constante
redimensionamiento de la figura del Padre, identificada con el centro del poder por un
acto de autoridad y a través de una alternancia de instancias de lucha y de acuerdos
pactados. Esto es o que motiva nuestro andlisis. Sefidlar como definitorio e grado de
concentracion del poder y su institucionalizacion sin ponderar la variable fundamental
simbolo paterno conduciria a una definicion insuficiente del sistema.

Pero no todas |as manifestaciones de poder tienen esa carga. En ocasiones —claramente
en esta coyuntura- los espafioles son repudiados por los indios como explotadores y,
correlativamente, como malos cristianos, o que implica un quiebre del paternalismo a
partir de su fundamento ideologico. Esto se aplica a muchos curas, [lamados “ padres”
de un modo rutinario pero visualizados como pecadores. Manegjaron poder, muchas
veces desde las propias comunidades, pero sus transgresiones no pasaron desapercibidas
y con frecuencia despertaron reacciones de diverso tipo y criticas, sin que eso implicara
poner en dudalalegitimidad del sistema.



Loslimitesdel cambio

El orden nuevo se inscribe en una antigua estructura de sobrecodificacion en la que lo
incaico permanece en e recuerdo, idealizado como un mundo regido por garantias
originarias. Por eso, € Inca nunca desaparecio del todo y esta ligado a la resistencia en
sus expresiones més reivindicatorias. Renace en cada escalada utOpica, unido a
determinadas demandas que enjuician a los espafioles -aunque no a monarca, por lo
general-, y que a veces se concretan en un proyecto politico. Ademas, cada convocatoria
genera o0 reline expectativas que son diversas bagjo una aparente uniformidad de
propdsitos. Las confrontaciones son violentas y complgias, y degan entrever el
afloramiento, en cada oportunidad, de vigjas rivalidades internas en €l sector indigena.
Una vez desaparecida la Pax Incaica, € avance de la Coloniay de la Republica sobre
los derechos de los natur aes originé o reavivé multiples motivos de friccidn, a veces en
forma deliberada como parte de una estrategia contrainsurgente. Este es un factor
principal de fracaso alo largo de una sucesion de levantamientos sociales frustrados que
llegan hasta nuestra época. Debagjo del orden compacto de la nueva estructura se
anudaron y deshicieron alianzas de caracter persona y grupal sobre la base de célculos
de poder ligados a situaciones econémicas coyunturales o de larga duracion. En la
practica, €l cacique, € corregidor, el encomendero o hacendado y el cura podian ser
indistintamente aliados ocasionales o enemigos declarados entre si 0 de determinado
grupo indigena en funcion de los intereses que estuvieran en juego en cada
circunstancia. Glave lo ha sefialado en relacion con este mismo momento histéricot™

En todo este proceso, la insistencia en proclamar la fidelidad al rey se presenta como
un punto fundamental para el anadlisis. Contra la opinion de algunos importantes autores,
no creo que la independencia fuera el objetivo final de la revolucién tupamarista. De la
reivindicacion de la filiacion incaica a la idea de ruptura del vinculo colonia sdlo habia
un paso, pero también parece haber existido una fuerte barrera ideoldgica vinculada a
las condiciones objetivas imperantes. En e movimiento independentista jugd un papel
principal la puja por la apertura'y e control del mercado externo, algo que constituyo
una aspiracion de la burguesia comercial criolla, especiamente la portuaria, y de sus
intelectuales. Por razones histéricas, e indigenado no participd de esos proyectos
aunque se puede suponer que s la rebelion tupamarista hubiera triunfado, hubiera
conducido a ese resultado final através de nuevas situaciones de conflicto.

En las actas del juicio'? aparece transcrito e borrador de un manifiesto hallado en
poder de Tupac Amaru durante su detencién. Se trata de un documento muy conocido
sin constancia de lugar, firma ni fecha que fue atribuido a TUpac Amaru, en € que “José
primero” trata de usurpadores a los reyes de Castilla y reivindica sus derechos a la
corona. Hallado inicialmente por unos indios en el bolsillo de un indigena muerto que
habia sido alcalde de Marcapata y entregado a la esposa del inca, Micaela Bastidas,
habia sido leido por el escribiente Ortigoza quien habia dado su conformidad diciendo
que estaba bien puesta® Pero no slo no fue dictado por Tipac Amaru Sino que no
parece responder a sus planes. El inca parecia no conocer su origen, pero por la letra
creia que era de un minero espafiol de Marcapata rubio, de ojos azules, llamado Iguifio,
quien lo habia acompafiado montado en una mula blancal*

Hay consenso y pruebas documentales en el sentido de que el plan de Tupac Amaru
tuvo una larga gestacion, aunque algunos aspectos sustanciales que pueden constituir
verdaderos indicadores aun permanecen en penumbras. Se han dado distintas



explicaciones—y yo también lo haré de por qué Tapac Amaru en un momento decisivo,
con todas las posibilidades a su favor, no ataco al Cuzco. Por qué proclamé hasta ultimo
momento su fidelidad a rey de Espafiay alaiglesia que lo habia excomulgado. Por qué,
sobre todo, tuvo un comportamiento de aparente sumision ante €l juez, su enemigo
acérrimo, durante €l interrogatorio que precedié a su condenay muerte. En mi opinion,
existe una relacion profunda entre estos hechos aparentemente inconexos. Una primera
aproximacion podria conducir a una vision errénea de la situacion. Se puede suponer,
por giemplo, que no hubo tal fidelidad al rey o bien que fue invocada solo por razones
tacticas de cédlculo politico. La aceptacion de la autoridad del visitador Areche se
explicaria como una estrategia de conciliacion. Las declaraciones con las que Tupac
Amaru implicd a sus familiares y alegados durante € juicio habrian respondido a una
actitud de cobardia, incluida la declaracion del 9 de mayo de 1781 con la que perjudico
notoriamente a su mujer. El no haber asaltado el Cuzco en circunstancias totalmente
favorables demostraria su ineptitud o falta de decision.

Pienso que nada de esto fue asi y que acudir a este tipo de explicaciones implicaria
dgar de lado su historia de vida. Con esto me refiero a la conformacion de su
personaidad; a impacto de influencias decisivas en su educacion que necesariamente
dgjaron su impronta; a la convergencia de estas influencias con la asuncion de su
filiacion, de su rol mesiénico, liderazgo y aspiracion de justicia. TUpac Amaru construye
imaginariamente un imperio que retorna desde € pasado para volver a ser y lo imagina
sin opresion. Cree contar con la proteccién de dios y teme a infierno. Su mente
transforma lo imaginario en verdadero y en un motor poderoso. También en una ética
religiosa que relativiza €l valor de la vida. Algo que se asocia a una tradicion en la que
laviolencia, siempre presente en la historia, adquiere manifestaciones extremas, a veces
pautadas como parte de un ritual de lucha entre comunidades, o entre mitades dentro de
una comunidad. Los autores han destacado esta ritualidad y la creencia, afines del siglo
XVII, en un préximo fin del mundo. Si todo esto es asi, ayuda a entender la
importancia que Tupac Amaru adjudica a no mentir bajo juramento, cuando se esta en
comunion con lo sagrado. Esa expresion que repite: “para no ir al infierno” ™ esta
cargada de sentido en una sociedad en la que la idea de la muerte alcanzd notoria
entidad. Es més que probable que su promesa del regreso a la vida de los indios caidos
en la lucha, se vincule con esa creencia analizada por Flores Galindo, de que esta
proximo € apocalipsis y la resurreccion de los muertos. Cuando las viudas de
combatientes le reclaman porque sus maridos alin no han vuelto, é les asegura que
volveran cuando haya finalizado la lucha. ¢Purafabulacion? ....

Juzgados por & enemigo
1.

Ladominacién requiere de laLey. A partir del arribo de los espafioles, la construccion
del simbolo paterno como sostenedor de un orden se habia cumplido desde arriba hacia
abajo, luego de una invasion y de una imposicion violenta. En ese tipo de situaciones la
fuente suprema de poder se manifiesta desde & principio como una entidad generadora
de derecho y capaz de otorgar proteccion como un don, aunque en realidad lo que se
otorgue sea a cambio de tributos y plus trabajo bajo formas consensuadas de seudo
reciprocidad. Lo que define al movimiento tupamarista como una revolucién es que, aun
dentro de este esquema, intenta subvertir las relaciones sociales y las normas operando



desde abagjo hacia arriba y en funcion de un ideal reivindicatorio. ElI Inca comparte con
la divinidad (a la que también invoca con frecuencia), € poder fundante y la capacidad
de otorgar. Y es asi como otorga o promete de manera convincente lo que los seguidores
desean, al tiempo que manifiesta su intencién de refundar la Ley'® ¢Por qué refundar la
Ley? Porque ésta consolidaba con fundamentos del derecho a un orden impuesto y
abusivo. La ley no es respetada porque sea justa, dice Derrida, sino porque tiene poder.
Lo afirma sobre la base de la opinién antecedente y coincidente de Montesguieu, a
quien comenta en paginas siempre actuales'”

Desde luego, € fracaso del levantamiento puso a los derrotados frente a la ley del
sistema que cuestionaban. Y esto da a estas actuaciones judiciales un caracter politico
evidente: se juzgaba a enemigos. ¢Qué validez tiene la ley en este tipo de situaciones?
Arechey la burocracia gobernante sabian desde el principio a quiénes querian castigar y
de qué modo. Las declaraciones eran llamadas “ confesiones’ y su finalidad explicita era
descubrir otros participes en la sublevacion o mayores detalles sobre hechos ya
conocidos. En general, quienes declaraban ya habian sido prejuzgados. Se los calificaba
como traidores o con adjetivos equivalentes antes de que se produjera la sentencia, y
muy rara vez se admitian atenuantes.

El proceso tuvo ademés su escenario destinado a mostrar el espectéaculo aleccionador
del castigo. El juez encargado de los interrogatorios era tan sensible a consideraciones
humanas como una estatua de granito. Bien elegido este pequefio dios, don Benito de la
Mata Linares, del Consgjo de Su Magestad, oidor de la real audiencia de Lima. De la
Mata habia sido comisionado para esa funcion por e muy ilustre sefior don José
Antonio de Areche, quien daba el dictamen final en cada caso en su caracter de visitador
y superintendente general, ago que lo ha transformado en un vigo conocido de los
historiadores por |a crueldad extrema de las sentencias.

La intencion evidente e incluso manifiesta de gercer una represalia contradecia el
principio, también manifiesto, de equidad en la administracion de justicia. Desde luego,
la participacion de profesionales del derecho garantizaba, supuestamente, ese principio
de equidad. El proceso tuvo su fiscal y su defensor de oficio, su juez, su escribano.
Todos funcionarios importantes. También uno o dos intérpretes cuando fue necesario.
Pero frente a esta escenografia ad hoc hay que pasar revista a lo mas negativo: no hubo
imparcialidad. No hubo una verdadera doble instancia o derecho de apelacion. No se
aplicaron bs leyes que correspondia aplicar. El acusado que era llamado a declarar
guedaba inerme a merced de su enemigo, €l juez, cualquiera fuera la argumentacion de
la defensa. En los casos en que se solicitd revision de la pena sobre la base de
atenuantes, la defensa sdlo logré un agravamiento de la condena.

A los encausados se los acusaba de desconocer la autoridad del rey y de laiglesia. La
no aplicacién de lalegislacion de Indias fue una resolucién adoptada dentro de esa linea
de dureza para anular cualquier tipo de garantia que pudiera beneficiarlos. Hay que
recordar que entre todos los cargos que hace a Tupac Amaru, Areche lo culpa, en su
sentencia, de sustraer a los moradores de la obediencia justa a su legitimo y verdadero
sefior, aguél que esta puesto por Dios mismo para que los mande en calidad de
soberano. Por otra parte, los argumentos de la defensa tienen el mismo marco. Cuando
en uno de los juicios € abogado defensor del indio Isidro Poma, € Dr. Juan Munive y
Mozo, pide que se apliquen las leyes indianas, alude a la piedad de los reyes revelada en
esa legidacion, y la atribuye también a “inescrutables arcanos’, como s se tratara de



misterios divinos inalcanzables para la comprension de los stbditos'® Munive parece
maravillarse ante lo que considera una bondadosa preocupacion de la corona recibida
como un don por sus tributarios. Esto interesa porque en el caso de la sentencia de
Areche y en este también, se revela un mismo esquema mental prototipico de una falsa
conciencia: la piedad del rey emana de su naturaleza divina; los excesos y atropellos
gjercidos desde el poder responden a la maa conducta de algunos funcionarios (debida
a su bajo origen, segun € propio TUpac Amaru); € levantamiento de los indios, a su
ignorancia.

Pero si reamerte los indios eran menores para estos consumados burécratas, la
normativa legal debio haberse aplicado como o pedia Munive para su defendido Isidro
Poma, con el mismo espiritu con que fueron dictadas las reales érdenes. Sabemos, sin
embargo, que no fue asi. En lugar de los atenuantes que estaban previstos se buscaron
los agravantes que sirvieran meor a proposito del terrorismo de estado. Como
defensor, Munive y Mozo apeld a espiritu mismo de la norma citando en forma
comparada leyes vigentes en las Partidas y en la legidacion indiana. Sus argumentos
son contundentes: las leyes de Castilla fueron dadas en unos tiempos en que no se tenia
noticia de este nuevo mundo y sus habitantes. El hecho de su reciente reduccién y de su
condicién de menores fueron determinantes para que la ley contemplara € alivio de sus
penas en casos de delitos, e incluso de aquellos mas enormes, como € “ crimen de lesa
majestad divina”, por € cual los delincuentes son arrojados vivos a fuego en Espafia
seguin laley 2, titulo 26, partida 7, en tanto los indios que tributaren adoracion a falsas
deidades de su antigliedad, aunque deben ser castigados con rigor, no estén sujetos sin
embargo a perder la vida segun la ley 7, titulo 1, libro 1 de las recopiladas para estos
dominios. “ Y porqgue los indios estan exentos del castigo ordinario de este delito, es que
no deben conocer de ellos los inquisidores, como esta mandado por la ley 35, titulo 1,
libro 6 de la propia recopilacion.” Munive se explaya en otros casos ilustrativos: la
piedad de los catdlicos monarcas ha concedido facultad a sus jueces para perdonar los
delitos de rebelion que cometieren los indios, aunque hubieran sido contra su real
persona, para lo que cita la ley 8 titulo 4 libro 3 de la recopilacion de Indias.
“ Mandamos a los virreyes, audiencias y gobernadores que puedan perdonar |os delitos
de rebelién que hubieren cometido [1os indios], aungue sean contra nos y nuestro
servicio” .

“ Asi, tan legjos debe estar Isidro Poma de ser castigado con la pena de muerte, que
debe llamarse ordinaria para otros y no para los de su naturaleza, que antes debe
esperar del magnanimo corazon de vuestra sefioria una absoluta remisién de las culpas
que se le atribuyen” 1%

El caso es emblemético. El alegato y pedido de clemencia de Munive fue presentado
en e Cuzco afines de junio de 1781. El fiscal refutd alegando que los beneficios de la
ley debian alcanzar sdlo a aguellos indios nedfitos y nada vulgarizados con € idioma
espariol. Poma (que habia sido interrogado por medio de intérpretes) fue ahorcado el 18
de julio del mismo afio.

Tapac Amaru habia rechazado de igual modo y también sin éxito en su cartadel 5 de
marzo a visitador Areche, un posible juicio con aplicacion de las leyes de Castilla,
Toro, Partiday otras extrafias a fuero de Indias®® Hay que acotar que TUpac Amaru
entendia claramente que las leyes de Indias eran la normativa del sistema opresor pero
que, alavez, congtituian € Unico cuerpo legal gque otorgaba derechos y garantias a los



indios dentro de cierto marco. En sus reclamos, é acudia a las disposiciones més
beneficiosas, como recurso estratégico en tanto existiera la situacion de sometimiento,
pero evidentemente tenia un proyecto de reforma en materia legal para aplicarlo unavez
gue se produjeran las transformaciones sociales a las que aspiraba. Recordaba Escarcena
en sus declaraciones, haberle mostrado a Tupac Amaru en el pueblo de Tinta varios
tomos de legislacion que habia ali, diciéndole que habia encontrado una cosa buena (“ y
diciéndole esto al rebelde le preguntd éste que qué era, y le respondié el confesante:

unos bellos libros de leyes, a o que e respondio dicho Tupa Amaro como enfadandose:

gué esta vuesa merced con leyes, esos libros no sirven sino para hacer empanadas o
bizcochuelos, yo he deimponer unas leyes fuertes.” )

El proceso desnuda las debilidades humanas. Ante el juez no se produjeron actitudes
heroicas de lealtad y consecuencia hasta e final. Solo se advierte un retorno sugestivo a
la obediencia y un predominio de factores emocionales, entre los cuales tiene una
prioridad absoluta €l apego desesperado a la vida y € miedo —comprensible como
hemos dicho- a una muerte crudl y denigrante. Todos los implicados, con alguna rara
excepcion, dicen haber sido obligados por e inca a participar en el levantamiento.
Todos acusan a sus antiguos comparieros de causa ante cada situacion en que se los
[lama a declarar.

Entre los muchos prisioneros que prestan declaracion, los escribientes son, sin duda,
testigos claves por ser afabetos y por haber estado junto al inca o a Micaela (gozando
de su confianza segun algunos deponentes pero como prisioneros, segun alegan €ellos).
Al declarar sobre distintas personas lo hacen siempre en forma desfavorable —en
especial sobre TUpac Amaru y su nmujer- con el propdsito evidente de eludir e castigo
mediante esa cooperacion con quienes los juzgan. El escribiente Francisco Molina,
vecino de Tungasuca, sindica como individuos que gercian la misma tarea y que eran
de mayor confianza del inca, a don Francisco Cisneros, a Mariano Banda, José Esteban
Escarcena, Manuel Galleguillos, Felipe Bermidez y Diego Ortigoza. El habia sido
obligado, aega, a permanecer con Tupac Amaru. Cisneros depone en la misma forma e
implica a més personas, incluyendo € nombre, que aparece siempre, del cura don José
Maruri, de Asillo, que en una carta le anunciaba a TUpac Amaru € envio de cuatro mil
hombres de su doctrina.  Manuel Galleguillos, Diego Ortigoza, José Escarcena y
Mariano Banda se defienden de manera parecida. Este ultimo también alude a la carta
del curaMaruri.

Es interesante comentar, a titulo de gjemplo, que los escribientes parecen haber estado
bastante identificados con Tupac Amaru mientras avanzaba la rebelion, incluidos
Molinay Cisneros. Esto surge, en buena medida, de las declaraciones efectuadas por €
inca el 19 de abril. Declara, por ggemplo, cudles de sus amanuenses escribieron la carta
gue envié € 5 de marzo de 1781 a visitador. Admite que Cisneros se hallaba preso por
orden suya pero que como escribiente dictaba a otros, como lo hacia @ mismo. Que le
decia que lo ayudaba porque no iba contra dios. Qué cuando iba de regreso de Piccho
hacia Tungasuca después de abandonar €l sitio del Cuzco, Cisneros le habia aconsejado,
al igua que Molina, volver sobre sus pasos para entrar a la ciudad y que le decia que
procurase tener armas y que no fiara de los mestizos. Con respecto a Molina, expresa
gue cuando trgjo cuarenta y ocho mozos prisioneros de Sangarard y les quiso dar
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libertad, este lo impidié diciendo que debian estar presos. En ese momento Molina era
comisionado Yy justicia mayor de Tupac Amaru en Sicuani, desde donde remitia gente,
segulin consta en la confesion. Mariano Banda, por su parte, era €l escribiente de mayor
confianza de su mujer y quien extendia todas las ordenes a su nombre, dado que
Micaela era analfabeta.

Qué pensar de estos escribientes? ¢Fueron realmente obligados a incorporarse al
movimiento libertario? ¢Permanecieron mas tarde por no tener otra posibilidad, como lo
afirmaron durante € juicio? En cuanto a lo primero, surgen evidencias de que TUpac
Amaru, ademés de presionar a algunos caciques opositores logro € concurso de algunos
espanoles y criollos reteniéndol os forzadamente cuando comenzaba la sublevacion. Le
interesaban, sobre todo, personas que supieran escribir o que pudieran fundir pequefios
cafiones y municiones, y mangjar armas de fuego. Por gemplo, en una carta a
corregidor de Lampa el remitente —un espafol- cita el testimonio de su criado quien
sabia que Cisneros y Bernardo de Lamadrid habian sido apresados por Tupac Amaru;
que luego habfan quedado libres pero siempre presos®® EI mismo TUpac Amaru admitié
durante el juicio haber gercido esas presiones. Pero la impresion que dejan los
acontecimientos posteriores es la de una identificacion de estos mestizos y criollos con
el movimiento rebelde, seguramente por motivos en parte distintos a los que impul saban
alos indigenas a la lucha. Algunos de ellos con toda probabilidad alimentarian la idea
de una entera separacion de Espaiia. Por 10 menos fue asi mientras € movimiento se
perfilaba como unatormenta social imbatible que despertaba adhesiones entusiastas.

“ Se le manifestd [aTupac Amaru] un borrador de la carta escrita al sefior visitador
general, e dia cinco de Marzo de este afio, que esta con notas de letra de Felipe
Bermldez. Dice ser la letra de Galleguillosy la dicté6 Sahuaraura.

Se le manifestd un borrador de una carta escrita en doce de Marzo de este afio al
cabildo de Arequipa, y dijo no saber de quién es la letra, pero que la dicto Cisneros de
orden suya.

Se le manifestd un borrador con fecha siete de Marzo de este afio, en que se le dice
monarca de las Indias. Dice no saber de donde es este papel, pero cree es de Esteban el
arequipefio, [se trata de Escarcena] quien se excedia en €l modo de explicarse, y aun
reconviniéndole varias veces el declarante porque se excedia en las expresiones, le
decia era tiempo de usar de otros estilos” >

En € juicio a Micaela Bastidas vuelve a declarar entre otros Francisco Cisneros, y su
exposicion permite confirmar la influencia decisiva que tuvieron los amanuenses en la
redaccion de los escritos de diverso alcance de los que luego eran responsables los jefes
indios. Confiesa que é habia dictado algunas de las 6rdenes de Micaela “ pero las mas
de las dichas 6rdenes las encaminaban los escribientes Ortigosa, Bermidez, Banda,
Galleguillos, Berdegjo y un Esteban [Escarcena]. Algunos borradores que habian
firmado y los que dicté e declarante los repudiaban y volvian a hacer de nuevo,
diciendo no estar conformes a susintentos’ 2*... También la propia Micaela dice que los
escribientes “eran quienes ponian las Ordenes’... Que los de mayor confianza eran
Mariano Banda y Felipe Bermudez, y luego Manuel Galleguillos y Francisco Cisneros.
“Que todos estaban unidos, y agunos decian eran bueno juntar los corregidores’?®...
Mas abagjo reitera que las expresiones que se hallan en sus 6rdenes eran cosas que
ponian los escribientes, con lo que les transfiere, con justicia 0 no, la responsabilidad
por las expresiones de amenaza o subversivas que solian aparecer en las cartas y
proclamas. Sin duda es todo un tema de andlisis la influencia que ejercieron estos
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actores con sus consgos de personas letradas y con la difusiéon del mensgje
revolucionario que llevaba su impronta.

Cisneros, en especial, fue un persongje cuya actuacion resume la complejidad del
momento. Antes de actuar en € bando rebelde, en los dias en que fue prisionero y
escribiente de Tupac Amaru, habia secundado a Arriaga como teniente de corregidor.
Hombre de mucha influencia, estuvo en aguel momento involucrado en situaciones
conflictivas que lo llevaron a enfrentarse con la jerarquia religiosa. Como funcionario,
Cisneros fue definidamente anticlerical. En su enfrentamiento con el cura Puente y, por
elevacion, con e obispo Moscoso, decia, en relacion con una disputa sobre
arrendamientos de haciendas eclasiasticas [Glave , ver cita en nota 11. P. 144/5]: “d
Rey siempre distingue a los sujetos de mi carécter y nacimiento en las utilidades y se
hace muy reparable que los sacerdotes seculares y regulares manipulen sin
contradiccion estos asuntos que les estan prohibidos por todos derechos’... y agregaba
en forma tgjante que “la curia eclesiastica parece se ha declarado enemiga del cuerpo
civil.” Se percibe en este parrafo cierto entronque iluminista a la espafiola, encuadrado
en un fuerte regaismo. Glave comenta, sobre la base de documentos del Archivo
Arzobispal del Cusco, que Cisneros “fue constantemente denunciado por sus blasfemias
y anticlericalismo , a punto de decir que € Papa no tenia jurisdicciéon temporal, que
algunas explicaciones de los curas eran “proposiciones de beatas” y, en su maximo
atrevimiento, que si se trataba de medir poderes, él tenia facultad como ministro del rey
para ahorcar al Papa.” Estas expresiones son anteriores a su actuacion en e bando
tupamarista pero, una vez arrastrado a este nuevo enrolamiento, parece haber tenido
gran influencia en la elaboracion de los escritos antiesparioles, algunos provenientes de
su pluma. Su grado de adhesion al levantamiento sigue siendo, sin embargo, un punto a
resolver.

Diosy laverdad en lainstancia de muerte.

Y a avanzado €l juicio, en su alegato del 5 de mayo de 1781, €l fiscal opinaba que no
era conveniente diferir e castigo a Tpac Amaru. Explicaba por qué®® Decia que ain
después de la captura del rebelde y de la mayor parte de su familia y secuaces, la
sublevacion no habia cesado. La provincia de Chumbivilcas, que se teniaya por quietay
sosegada, se hallaba agitada, y los indios habian dado muerte ali a un caciquey a varios
mestizos de ambos sexos; en la de Carabaya continuaba la sedicion; en Lares,
Marcapata, Lauramarca y otros lugares, habia considerable nimero de indios alzados,
“ continuando sus repetidos insultos’ . Deciase también que Diego Tupa Amaro, primo
del rebelde, y un hijo de este, se halaban con crecido nimero de indios procurando
seducir a otros, y que debia recelarse que intentaran algiin modo de libertar a los reos.
Confiabael fiscal que una vez que faltara el principal mévil de la sublevacion, todo se
aquietaria.

El Unico motivo que hubiera justificado una demora en aplicar la proxima 'y segura
sentencia de muerte hubiera sido lograr que TUpac Amaru confesara quiénes eran sLs
instigadores. Sin embargo, presumia €l fiscal que no se habria de lograr cosa favorable,
dado que habia mantenido una actitud negativa, no solo en las primeras declaraciones
“sino en la que hizo mediante el tormento de garrocha que se le aplico, [.....] quealn
siendo uno de los mas sensibles, nada produjo en é: antes si tenaz en su negativa, no
confesd aun aquello de que se hallaba convicto.”
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Este parrafo ha inducido a error a varios autores. Su redaccion hace pensar que TUpac
Amaru no mencioné ningiin nombre de las personas que lo secundaron, y en realidad no
es asi. El solo mantuvo un cerrado hermetismo con respecto a los presuntos apoyos que
pudieron haberle brindado personas importantes del circulo de poder, a las que
seguramente se refiere e fiscal. Presuntos apoyos, hay que recalcar, porque no hay
evidencia irrefutable de que los haya tenido. Sea como sea, durante € juicio mencioné
a colaboradores inmediatos mientras expuso sin apremios, y no lo hizo, es cierto,
cuando fue sometido a tormento para que denunciara a los funcionarios complices.
Soportd e dolor fisico més intenso y la rotura de su mufieca derecha sin acusar a nadie
¢Como se explica esta situacion contradictoria? La respuesta tentativa que daremos
requiere un comentario general sobre el proceso, especialmente en lo que serefiere alos
principales implicados.

Lalecturainicia de aquellas densas actas procesales deja en € lector un sentimiento
de desconcierto. Las actitudes generadas por e temor son comprensibles dada la
extrema brutalidad empleada en € castigo por la justicia colonial, pero lo que resulta
mas dificil de explicar es la evidencia de ciertas aparentes incongruencias o quiebres en
las conductas de los jefes del movimiento, especialmente en el propio TUpac Amaru.
Hay que penetrar en el universo espiritual de aquellosindiosy espafioles del siglo XVIII
para poder formular hipétesis vélidas acerca de factores imponderables racionales o
emocionales, y descubrir la raiz ética de cada actitud del Inca en su efectiva sujeciéon a
la Ley, una ley que se manifestaba bagjo la forma normativa imperante en la sociedad
colonial.

¢COmo actud Tupac Amaru durante el juicio? Algunos condenados dicen la verdad
cuando se hallan bagjo juramento y saben, ademés, que van a morir. TUpac Amaru dice la
verdad.?’ No es la presencia intimidatoria del juez lo que decide esta actitud, sino el
sentimiento compulsivo de temor a Dios. Su total sujecion a la verdad, por o menos en
sus contenidos mas importantes, es expresion de su sujecion a Dios, a dios de la
cristiandad, y es lo que determina que no mienta en ningin momento en aquellos
aspectos que conciernen a su conductay ala de sus colaboradores. Como s se tratara de
un relato los menciona a todos, incluidos su mujer y sus hijos. Cuando omite algun dato
y se le reclama, hace notar que eso ha sido omitido porque es obvio y no requiere mayor
comentario. De ese modo, a lo largo de varios interrogatorios cumplidos durante €l
juicio, Tupac Amaru fue hilvanando de un modo cas narrativo hechos y persongjes de
la sublevacion. A poco de ser apresado fue indagado en el calabozo por € oidor de
Lima, D. Benito de la Mata Linares. En esa oportunidad, entre e 19 y el 22 de abril de
1781, traz6 la historia de su relacion cambiante con los corregidores de Tinta hasta
llegar a Arriaga'y a conocido episodio del ahorcamiento. El proposito de sublevarse
crecia 0 se atemperaba segun cud fuera la conducta de cada corregidor, aunque su
repudio no era contra el rey. La primera de las respuestas la dedicé el incaaaclarar que
nunca estuvo contra €l rey y su corona. En cuanto a su explicacion acerca del destino
gue pensaba dar a los corregidores —que habria sido €l de apresarlos y encerrarlos en
prision en e Cuzco-, de la Mata le sefidlaba incongruencias. Desde su perspectiva de
burécrata consideraba una mentira absurda la respuesta del inca dadas las dificultades
del operativo y la oposicion que hubiera hallado en e Cuzco. TUpac Amaru, por su
parte, habia pulsado desde su base el clima de descontento y le decia que el repudio a
los repartos era general y que la gente preferia pagar doble tributo antes que continuar
con ese régimen. Le parecia facil apresar a los corregidores y pensd que é debia
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hacerlo, como lo comento con su esposa (“ de qué me sirve que sea Tupa Amaro que no
hemos de hacer algo por nuestros paisanos’ ). También ante otros cargos se le reprocha
que fata a la verdad del juramento, y él siempre tiene respuestas adecuadas: €l cura de
Pampamarca le habia aconsgado presentarse a la justicia para reclamar €
reconocimiento de su ascendencia incaica. “ Preguntésele si su cura no le dgjé mas
expresion; responde que no. Hizosele cargo cémo falta a la verdad, cuando consta le
dijo también era acreedor a marquesado o renta en cajas reales; responde es cierto era
acreedor al marquesado de Urubamba, pero que esto es notorio y consta por sus
titulos, pero de renta en cajas reales nada le dijo.”

Lo que interesa comentar en relacion con la veracidad que le atribuimos, es que
menciona e incluso involucra a muchos de sus seguidores. Esto se podria entender en
los casos de otros presos que renegaron de su causa después de la derrota, o que no lo
acompaiiaron con sinceridad en la lucha y que declararon después contra é. Pero
aparece como contradictorio la forma sistemética con que describe la participacion de
personas a las que pudo no haber mencionado e incluso la de sus familiares més
gueridos, de quienes dice que estaban todos unidos para defender su causa. Da los
nombres de todos manifestando, por gemplo, que su tia Antonia y Marcela Castro, la
madre de su primo Diego habian quedado guardando sus papeles™®

En este interrogatorio se acumulan nombres. Miguel Montiel —dice- habia sido de
opinién de prender a corregidores y alcaldes en el Cuzco; Felipe Bernidez (muerto en
accion) habia convocado a algunos corregidores con cartas fingidas que escribié y
firmo. Tomas Sanchez, mestizo y José Salas, también mestizo, habian actuado como
correos. A la pregunta de quién escribio, dictd o dio los argumentos de la carta que
envié e 5 de marzo de 1781 a visitador, respondio que fueron e preshitero D. José de
Sahuaraura 'y Felipe Bermudez, sobre un borrador anterior de Francisco Cisneros. Este
se hallaba preso en aguel momento por orden suya, como lo expresa, pero dictaba a
otros igua que & propio Tupac Amaru, Yy le decia que lo ayudaba porque no iba contra
dios (nunca se sabra si en aquellos dias Cisneros pensaba realmente de ese modo).
Cuando €l inca iba de regreso de Piccho hacia Tungasuca, él le habia aconsgado, al
igual que Molina, volver sobre sus pasos para entrar al Cuzco. Que procurase tener
armas, le decia, y que no fiara de los mestizos.

Entre sus colaboradores inmediatos, confidentes y capitanes menciona TUpac Amaru a
su esposa Micaela, a su primo Diego Tupac Amaru, y a su tio Francisco. Con respecto a
D. Francisco Molina, expresa que cuando trgjo cuarenta y ocho mozos prisioneros de
Sangarara 'y les quiso dar libertad, Molina lo impidié diciendo que debian estar presos.
En ese momento Molina era comisionado y justicia mayor de TUpac Amaru en Sicuani,
desde donde remitia gente, segin consta en la confesion. Mariano Banda era el
escribiente de mayor confianza de su mujer y quien extendia todas las 6rdenes a su
nombre. José Mamani habia sido su coronel; la cacica de Acos le habia auxiliado con
gente. El cura de Asillo, Maruri, “ daba gente abiertamente”. El de Pampamarca, don
Antonio Lépez de Sosa ayudo a “hbien morir” al corregidor Arriaga junto con los
ayudantes de Pampamarca, don Ildefonso Bejarano y de Yaraeoca, don Clemente. Lo
hicieron porgue Tupac Amaru les dijo que estaba autorizado para proceder de ese modo
por cédularea y de los tres, sdlo Lépez de Sosa pregunté por la cédula'y aceptd como
respuesta que € inca no la tenia porque la habia enviado a otro lugar, tierra arriba.
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El listado de los colaboradores que menciona TUpac Amaru €s numeroso. Sirva como
giemplo la transcripcién de lo que contesta cuando se le pregunta quiénes han sido sus
principales capitanes, con qué oOrdenes los enviaba, a que provincias y quiénes los
auxiliabart™

...* responde que en la provincia de Tinta como en todas, han hecho sus veces su
mujer Micaela Bastidas, su primo Diego Tupac Amaro. Que en la provincia de Tinta
han mandado como capitanes Antonio Castelo que ya es difunto, Tomas Rado
cobrador, capitdn de Checacupe y Pitumarca, Juan Romero en Combapata, Tomas de
Toledo en San Pedro de Cachas, Joaquin Valdeiglesias en San Pablo, don Jacinto,
chileno, en Scuani, don Ventura Saravia en Layo, un tal Santa Cruz habia sido en
Langui y ahora tiene otro cuyo nombre no se acuerda.

(A1 margen: Andrés Castelo, Arauz, Diego Mesa, Nicolas Mercado, Ramon
Cecenarros, Tarraga, Francisco Tupa Amaro, Marcos Torres, don Ventura, Bernardo
Cartagena, Garcia Mariano Salazar, Tomas Parvina, Bejarano, Juan de Dios Valencia,
Bizarreta, Bermidez, Choquehuanca, Castro, Juan de Dios Puraca).

Andrés Castelo capitan de Tungasuca y Pampamarca, un Arauz en €l pueblo de Tinta.
Diego Mesa en Yauri que dice que se le desaparecid, Nicolas Mercado del pueblo de
Checa y que igual mente se le desaparecio, Ramon Cecenarros de Queque. Que en la
provincia de Quispicanchis han sido sus capitanes un Tarraga en Acomayo Yy en Acos
en donde también ha sido un tio suyo Francisco TUpac Amaro, y un Marcos Torre que
enviaba gente de estos parajes, un don Ventura capitan y cacique en Huayqui, un
Zevallo en Marcaconga, Bernardo Cartagena en Yanampampa. Que en la provincia de
Lampa lo han sido un yerno de Algo Araujo en Santa Rosa, un Garcia en Nofioa,
Mariano Salazar en Macari. Que en la provincia de Cotabambas lo ha sido Tomas
Parvina. Que en la de Chumbivilcas lo fue un Bejarano en € pueblo de Velille, por
haber se éste venido puso a un Juan de Dios Valencia y muerto éste a un hijo suyo, un
Bizarreta en & pueblo de Livitaca, Felipe Bermidez que hacia sus veces en esta
provincia y un Tomas Choquehuanca. Que en la de Azangaro un tal Castro. Que en la
de Carabaya lo han sido Juan de Dios Puraca y Manuel Pablo Huamansulca, dos
hermanos Diegos Quispis, Felipe Yquix.

(Al margen: Manuel Pablo Huamansulca, Diego Quispe, Diego Verdego, Isidro
Poma, Tomas Puraca, Mendiguren Pedro).

Que en la Provincia de Cailloma Smon Vargas fue con los edictos a levantar gente.
Que a la provincia de Chuquibamba fue Diego Verdejo con Isidro Poma. Que a
Omasuyos fue Tomas Puraca en compafiia de un sobrino del confesante Pedro Men-
diguren. Que a Chucuito envié las ordenes con dos caciques que pasaban por aquella
provincia. Que a Larecaja envio las ordenes con varios indios que pasaron por la
provincia de Tinta, quienes llevaron también érdenes a la provincia de La Paz y
Scasica, Oruro. (Al margen: Pedro Vargas, Ramén Ponce) Que a Puno fue Pedro
Vargas en compariiia de Ramon Ponce. Que a Arequipa envié varias ordenes y edictos
suyos con varios indios sueltos. Igualmente envié érdenes a todos los caciques de
dichas provincias, quienes venian también a Tinta a recibir las 6rdenes del confesante.
(Al margen: José Mamani, Cacica de Acos ) Que José Mamani ha sido coronel de sus
tropas. Que la cacica de Acos le ha auxiliado con gente. Que las 6rdenes que daba a
todos los referidos capitanes y caciques eran que toda la gente twiesen a su
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disposicion, la que juntaba con intencion de oponerse a las tropas del Cusco, y que
nadie les auxiliaba sino que ellos mismos habian formado cuerpo. (Al margen: Maruri)
y s0lo el cura de Asillo daba gente abiertamente, y al confesante pasando por su casa le
ofrecié remitirsela.”

El 28 de abril declara sobre su intento de fuga. Dice la verdad y corrobora las
acusaciones del soldado al que habia intentado sobornar. SoOlo rechaza dos
aseveraciones que califica de falsas y por las cuales se le carea® El 3 de mayo en
forma espontdnea solicita ampliar sus declaraciones para “descargo de su
conciencia” 3! Hace referencia entonces a contactos mantenidos en Lima con diversos
funcionarios antes de la sublevacion, |os que se habian mostrado favorables a su pedido
de reconocimiento de su ascendencia incaica y de los derechos correspondientes.
Menciona luego a indio Pedro Soto y a Tomas Sanchez, con quienes envid cartas que
fueron interceptadas en el camino. Sigue la nOmina: Hermenegildo Delgado, de Acos o
Acomayo; Lucas Aparicio, mayordomo en un trapiche; cura ayudante Centeno, de San
Pablo de Caccha, que deseaba acompariarlo. En el Cuzco, cacique de San Sebastian, a
qguien no conoce pero que ofrecié a su mujer levantar las parroquias de la ciudad;
cacique mestizo de la parroquia de Santa Ana quien le dijo en Pomacanche que era
menester juntar a todos los chapetones, porque solo con los corregidores no bastaba
(para mayor referencia sefidla que era alguien que habia matado a su mujer).

El 9 de mayo debidé comparecer de nuevo debido a que antes del alzamiento un “ ex
jesuita” habia vigiado a Europa parainformar sobre € proyecto y esa informacion habia
sido publicada en Londres el 6 de octubre de 1780. Tupac Amaru niega haber enviado a
nadie a Europa. S0lo habia comunicado su intencion de azarse a su mujer, Micaela
Bastidas, a Miguel Montiel en Lima, a Hermenegildo Delgado en Acomayo y a Lucas
Aparicio en Potosi. Que éste pudo haber escrito a Europa por ser mestizo papelista y
también Montiel.

El mismo dia 9 de mayo en que prest6 declaracion sobre la presunta conexion con
Inglaterra, Tapac Amaru debié comparecer ante €l juez para responder a un cuestionario
presentado por el abogado defensor de su esposa® La estrategia de la defensa de
Micaela consistié en degar que la mujer se habia opuesto a la gecucion de Arriaga y
gue, en general, habia actuado por € temor que le inspiraba su marido. El cuadro que
tiende a demostrar la indefension de Micagla, se estructura sobre la base de una
pregunta inicial referida a los castigos fisicos que le propinaba el esposo “ saliendo de
los limites que le eran permitidos’ ... Debia responder TUpac Amaru s era verdad que
cuando ella no gecutaba con prontitud o que le ordenaba, ain lo mas doméstico, la
castigaba con azotes colgandola de una de las vigas de la casa, 0 con palos, bofetadas y
patadas. Esta pregunta sorprendente dada la calidad de los protagonistas, los ubica de
pronto en e pequefio mundo de la familia campesina. La respuesta de Tupac Amaru a
las dos preguntas iniciales es notable. Micaegla Bastidas, dice, es su esposa, pero no por
eso dejara de decir la verdad. A continuacion admite que antes del alzamiento algunas
veces le did azotes, bofetadas y palos, pero afirma que después no lo ha hecho més.
Evidentemente la imagen que tenia de su esposa por € simple hecho de ser mujer habia
cambiado cuando ella dgjé en segundo plano su rol de ama de casa para compartir su
lucha revolucionaria. En ese momento desaparece la carga de subestimacion por el sexo
opuesto y desaparece también e encauzamiento de la violencia hacia € medio familiar.
Es todo un tema esta informacion puntual .
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A partir de esta pregunta siguen otras referidas a ahorcamiento del corregidor
Antonio Arriaga. En torno a esto debe responder s es cierto que Micagla le rogd
muchas veces con I&grimas e hincada de rodillas que no lo hiciese por las consecuencias
gue traeria para ellos (posteriormente ella habria recibido amenazas de su marido al
repetir este ruego delante de cuatro sacerdotes que el defensor mencionay que pide que
comparezcan en caso de respuesta negativa)*> Prosigue la defensa inquiriendo si era
verdad que Micagla vivia con temor y ciega obediencia hacia él porque después de la
muerte de Arriaga mandaba matar a los que no le obedecian. Las dos Ultimas preguntas
tienden a mostrar a una Micaela que ignoraba el proyecto de alzamiento y que se habia
enterado por estar presente en una conversacion de Tupac Amaru con su primo (Diego),
sin hacer luego ninguna pregunta ni comentario. Un hecho importante, como hubiera
sido la declaracién de los cuatro clérigos, no pudo concretarse porque de la Mata
Linares no quiso prolongar la causa, ya que “ la justificacion de dicho punto no la inhibe
de la pena de que es acreedora” ...

L as respuestas de Tupac Amaru dejan sin posibilidad de atenuantes a Micaela (hay que
recordar su declaracién de que no porque fuera su esposa dejaria de decir la verdad).
Afirma que é consultaba con ella sus determinacionesy que Micaela le aentaba a que
las pusiese en préactica. Que le infundia valor para gecutarlas. Que era incierto que le
tuviese gran temor. Que ella hacialo que é le mandaba, y 10 mismo practicaba é con lo
gue mandaba Micaela (ver mas adelante e tono de los reproches de Micaela cuando su
marido no se decidia a atacar € Cuzco). Que era cierto que él amenazaba alos que no le
obedecian, pero que no habia sido responsable de la muerte de su pariente Andrés
Noguera. Este episodio habia sido invocado por € abogado de Micagla como otro
motivo de temor por parte de ella. Dice Tupac Amaru que a Noguera |lo mataron los
indios por error, pensando que era otro, y que bien lgjos de seguirle su mujer porque no
le sucediese otro tanto, era ésta quien le despachaba plata para socorrer a la gente. Que
desde su regreso de Lima solo le comunico a ella su intencién de azarse, expresandole
gue era preciso poner en gecucion lo que tenian tratado, ya que Arriaga lo habia
amenazado con ahorcarlo junto con ellay sus hijos s en 24 horas no pagaba deudas
atrasadas, especialmente de tributos. Que todo lo que Illevaba declarado era publico y
notorio, afirmandose en su juramento, que ratifico.

El 15 de mayo de 1781 €l visitador Areche dio su terrible sentencia'y un dia después
Tapac Amaru pidio afadir nuevos datos a su confesion. Esto es importante porque ya no
podia abergar ninguna esperanza salvo la de purificar sus culpas ante dios con la
verdad. De nuevo ante de la Mata expresd lo siguiente: que a Mariano Barreda,
residente en Lima, le habia hablado cinco afios atras en el cerro de Piccho diciéndole
juntara a todos los corregidores, y Barreda le habia respondido que era facil; que
también habl6 de lo mismo con Hermenegildo Delgado y este lo disuadio. Que dictd
unos pasquines a su hijo Hipadlito cuando hubo siete ahorcamientos en el Cuzco, los que
envid a esta ciudad y a Arequipa para que fueran fijados.

Hasta aqui, la verdad que, en nuestra interpretacion, aparece como €l camino hacia
dios. El dia en gque lo torturan tiene una expresion patética: no quiere “ ir al infierno por
mentir” 3* Sin embargo, en otro tipo de situacion, miente en funcién de un propésito, es
cierto. Antes del juicio, en su intento por escapar de la carcel habia pedido ayuda a un
soldado y le habia dicho, para darle confianza, que nadie le haria confesar su
cooperacion para la fuga de ningn modo, aunque le arrancaran la carne a pedazos y
que, en ese ntido, “ya habia faltado antes a su juramento.” ® Esto ltimo es falso,
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pero miente en forma circunstancial ante un hombre como €, no ante dios. Alli esta la
esencia de ese paternalismo: no puede mentir bgo juramento porque Dios es, sobre
todo, Dios-Padre, €l padre primero, el padre de la Ley con mayUscula, un ser de quien é
mismo pensd en un momento que recibiria e don del mando sobre los hombres
americanos en su tierra. Este temor y fascinacion ante 1o sagrado terrible explica su
conducta durante el interrogatorio y también en toda su actuacién. En este sentido,
conviene puntualizar varias circunstancias: 1) ha asumido € rol de representante del rey
y su autoridad divina, en defensa de las disposiciones de la corona favorables a los
indios, segun é las interpreta, y eso 1o ha hecho en franca oposicién ala complicidad de
la burocracia con los corregidores (pero contando quizas con obtener algin apoyo de
ese sector). En esto ha actuado como poseedor por derecho antiguo de la maxima
autoridad sobre el pueblo indio. 2) En ninglin momento manifiesta arrepentimiento, sino
gue asume toda la responsabilidad. Si se ha equivocado, dice, que se lo castigue a é
solo. Pero no cree haber pecado. En su declaracion durante el interrogatorio, dice que ha
actuado sin segundas intenciones; “ antes bien creyd era accion buena y que aln por
ella merecia gracias’*® Desde luego, sus expresiones pueden haber sufrido alguna
deformacion durante la transcripcidn efectuada por e escribano, pero lo que surge es
gue no se arrepiente ni pide perdon. Hay que recordar que el programa revolucionario
de Tupac Amaru no altera la concepcion vigente de la “ republica de indios’ dentro del
orden colonia, sino que intenta una recomposicion del poder, con la posible
intervencion del virrey-inca como interlocutor inmediato del rey. 3) Cuando |o someten
atortura no da ninguin nombre, alin cuando podria haber implicado a cualquiera, incluso
a agun enemigo, para no seguir sufriendo. O bien no hubo implicados entre los
poderosos, 0 bien no confiesa obligado por un juramento anterior ante ellos. 4) Su
confesion hay que interpretarla como una confesion ante dios. Sabe que va a morir y
expone los hechos tal como ocurrieron, con todos sus participantes, como en un relato
basado en la verdad.

A Tupac Amaru se le hicieron muchos cargos en su momento, pero lo que da la
magnitud del crimen, 1o que determinG su muerte cruel es laintencion que se le adjudico
de eliminar smbdlicamente y suplantar al padre distante que era el fundamento de todo
derecho y gran dispensador de cuidados y favores. ¢Cémo se interpreta esto? El
verdadero nucleo de la confrontacion no estaba constituido solamente por la exigencia
de abolicion de los corregimientos; hay que recordar que €l propio Areche mantuvo una
oposicidn activa contra las ventas forzosas. Lo gque llevo a la ruptura fue una suma de
demandas que amenazaron erosionar la estructura misma del sistema. Se estaban
cuestionando los aumentos de tributos, las ventas forzosas, la obligatoriedad de la mita
en la forma que habia adquirido dentro del sistema colonia. Es en este sentido que hay
gue entender la acusacion de desconocimiento del rey. En la valoracion de la época, €
orden estaba identificado con el poder real y aterarlo implicaba e desconocimiento
regio. El proyecto de Tupac Amaru no parece haber sido tan radical, pero la acusacion
cobr6 esas dimensiones y debe haber provocado panico en muchos de sus seguidores,
sobre todo después de la derrota. Esto hace inteligible en parte la conducta de quienes
intentaron despegarse de la figura del lider, sobre todo durante el juicio. Operaba €
miedo, pero también la culpa ahora que era evidente que la figura paterna no estaba alli,
junto a ellos, sino en otra parte, donde habia estado siempre, en un lugar temible de
legitimidad y poder. Cambiar de bando, en este caso, es un acto cobarde pero alavez
confuso y complejo. No parece fundado en & calculo de una toma de decision racional.
Es lamentable pero laraiz de estas actitudes se encuentra en un vuelco emocional donde
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imperan la culpa, € arrepentimiento, el miedo pavoroso que explican, anivel individual
y colectivo, las grandes deserciones.

Notoma e Cuzco. El espacio sagradoy €l rey

L os hechos que se sucedieron en el Cuzco han sido comentados por diversos autores
pero cabe recordar la importancia que tuvo la batalla de Sangarara, librada € 18 de
noviembre de 1780, que fue desastrosa para los espafioles. De aqui parte un gran
interrogante cuya dilucidacion es sustancial para entender € curso de la guerra ysu
desenlace. ¢por qué en esas circunstancias favorables y con muchos partidarios dentro
de la ciudad, Tapac Amaru no entr0 en e Cuzco? La vaerosa Micaela escribe a su
marido, reconviniéndole: “ Harto te he encargado que no te demores en esos pueblos ,
donde no hay que hacer cosa ninguna” ... y también: “ Bastantes advertencias te di para
gue inmediatamente fueses al Cuzco, pero me has dado todas a la varata dandoles
tiempo para que se prevengan, como o han hecho” 3"

Lewin coincide con Markham y otros autores en que, en ese momento, Tupac Amaru
podia haber realizado una entrada victoriosa®' Lo dice en un acépite que tiene por titulo
“El enigma de la retirada de Tupac Amaru del Cuzco’. En otra pagina sefiala que
quienes hablan de la falta de decision del Inca no toman en cuenta factores de orden
militar importantes, sobre todo el hecho de que sus tropas, s bien eran mas numerosas
gue las espafiolas, eran inferiores en preparacion y armamento. Pero agrega, sin
embargo, una frase definitoria: “ Decimos esto, aunque también a nosotros nos parece
gue a principios de diciembre (1780), después de la derrota infligida a los espafioles en
Sangarara, Tupac Amaru cometio un error fatal al no entrar en Cuzco, que en aquella
época estaba desguarnecida y desorientada en sumo grado” **

Algunos testimonios de la época son elocuentes en cuanto a la indefension en que se
hallaba la antigua capital imperial durante €l primer asedio y a comenzar e segundo,
pocas semanas después. El propio obispo del Cuzco, Dr. D. Juan Manuel Moscoso se
refirio a esto luego de la muerte de Tapac Amaru, en una carta dirigida a su colega de
La Paz, Dr. D. Gregorio Francisco del Campo®® Su opinién sobre el asedio al Cuzco
esta incluida en una evaluacion global de la situacion que coincide bastante con la que
presentaba el propio Tupac Amaru en sus reclamos. Es notable la critica del obispo alos
repartimientos y su condena a las transgresiones de los corregidores, esos ambiciosos
gue no obedecian ni las repetidas cédulas del rey a favor de los naturales, ni los
despachos de los tribunales que imponian sujetarse a las tarifas. Al mismo tiempo, en su
condena a levantamiento indigena revive con elocuencia las horas de asedio que habia
sufrido €l Cuzco a principios de enero de 1781 por parte de José Gabriel Tupac Amaru
al frente de més de cuarenta mil hombres*" Hay que advertir al respecto, que esa habia
sido la segunda oportunidad para €l Incay alin entonces sus perspectivas hubieran sido
favorables s hubiera efectuado un ataque inmediato. Pero una vez més, como lo sefida
Lewin, perdié tiempo en intentar un trabagjo de convencimiento, enviando emisarios a
las autoridades de la ciudad. Permanecio en las dturas estratégicas de Piccho sin atacar
desde €l 28 de diciembre de 1780 hasta € 8 de enero de 1781, dia en que comenz6 una
batalla que no definio la situacion. Moscoso recuerda en su carta € estado critico de la
ciudad en esas circunstancias. El Inca, desde Piccho, dominaba la poblacion, “y
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podemos decir que hasta ahora es incomprensible la causa de no haberse resuelto a
entrar en la ciudad con un gjército tan poderoso, bastando la cuarta parte para
confundir nuestras cortas fuerzas” ..... Agregaba el obispo que cuando todos esperaban
gue & chogue més violento ocurriese €l dia siguiente, inopinadamente Tupac Amaru
levant6 su campo.

Un documento de la época, coincidente con €l anterior, expresa: “ El mayor recelo que
se tenia era de que € traidor llegase a entrar y fortificarse en el Cuzco, por € crecido
nimero de indios que hay dentro de sus muros, pues s lo lograra, costaria mas €l
desalojarlo que cost6 la Conquista de todo € Reino; pero una vez que Dios por su
misericordia le nego el concurso para intentarlo al principio de su rebelion o después
de la derrota de Sangarara ( como se suele decir a renglén seguido ), en que sin
resistencia lo hubiera verificado, pues sus habitantes sobrecogidos de un temor panico,
sin armas, sin municiones, sin tropa, no pensaban en defenderse, sino en hacer fuga
muchos de ambos sexos y estados, temer osos del golpe que los amenazaba’” #2

Por su parte e fiscal que pidi6 la condena del Inca € 5 de mayo de 1781, hizo
referencia en esa ocasion a ese mismo asedio, diciendo que la ciudad se habia salvado
mas por la providencia divina que por la resistencia de las armas, dada la debilidad en
gue se hallaba. El desconcierto de los esparfioles era comprensible. Desde un punto de
vista militar las retiradas del Inca no tenian explicacion. En la primera, regreso hacia
Tungasucay continud su campafia en las provincias. Con respecto a la segunda retirada,
dio algunas razones posteriormente al cura de Acomayo. Lo habria hecho “ porque le
pusieron en las primeras filas por carnaza a los indios, y por haberse acobardado los
mestizos que manejaban los fusiles’ *3. El 6 de aril se produjo la derrota decisiva en
Tintay laprision de Tupac Amaru. Hay que subrayar que la explicacion dada a cura de
Acomayo es vdlida probablemente con respecto a levantamiento del sitio en esa
segunda oportunidad, pero no aclara por qué su estrategia no fue agresiva en lugar de
defensiva, punto donde radica el nudo del problema. ¢(Cud es la explicacion de su
aparente falta de decision frente a Cuzco?

El 5 de marzo de 1781, un mes antes de su derrota, TUpac Amaru dirigia su conocido
oficio d Visitador Areche en & que manifestaba que no era su intencion maltratar a
nadie y que estaba llevando una guerra muy a pesar suyo, por lo que la calificaba como
puramente defensiva. El texto es conciliador y hay que advertir que fue escrito cuando
la situacion ya aparecia como peligrosa para los rebeldes. Sin embargo, no parece un
documento destinado a buscar € perdédn, sino una exposicion de causas y motivos a un
funcionario delegado por e rey. Ya no enfrenta solamente a los corregidores y a
burécratas corruptos sino a las maximas autoridades virreinadles y a propio visitador
general. Se siente victima de una injusticia, sin posibilidad de salida negociada que
permita detener la guerra. Las razones que aduce y la explicacion de sus actos son
coherentes con agquellos rasgos de su conducta que hoy aparecen como contradictorios,
y ayudan a entenderlos. Para ello es necesario hacer pasar el ge explicativo por €l
Nombre del Padre Todopoderoso, inalcanzable en su bastion de religiosidad. Asi lo
siente Tupac Ameru y lo sienten todos: Dios y € rey. De Carlos Il dice: “ No tengo
voces como explicar lareal grandeza, que como es nuestro amparo, proteccion, refugio

y escudo, es e pafio de nuestras |agrimas, porque es nuestro padrey sefior” .*

Esta devocién deberia hacerlo insospechable. ¢Cdmo se podia argumentar —protesta-
gue su intencidn hubiera sido destruir € Cuzco? El habia bajado a la ciudad con animo
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de gue todo lo mandado por Su Magestad se cumpliese, para lo cua habia buscado
capitulaciones con €l cabildo sin ningun éxito.

Esimposible saber si sus intenciones siempre fueron esas, pero es cierto que e Cuzco
era un simbolo sagrado como centro del poder anterior y actual. TUpac Amaru no lo
podia destruir. Su filiacion —su doble filiacion cultural- se lo impedia. Ese es su limite y
en é radicala explicacion de sus actitudes. “ Mi animo fue no maltratar ni inquietar sus
moradores por causa de algunos extrafios, mas los interesados corregidores
alborotaron la ciudad figurando de gque yo iba a demolerla [tarjado: ciudad] a fuegoy
sangre, cuyo hecho era directamente contra la corona [tarjado: de Espafia] del rey mi
sefior, hiciéronme resistencia los moradores con grandes instrumentos bélicos, a cuyo
hecho me vi coactado a corresponder” °.  Se proclama Tipac Amaru “ cristiano muy
catolico” y por eso, mientras se veia obligado a defenderse advertia los padecimientos
de la ciudad y no deseaba imitar a Tito y Vespasiano —se advierte la pluma de sus
escribientes: que destruyeron Jerusalén. Esos fueron los motivos por los cuales decidio
retirarse de las proximidades de la ciudad cuando todo estaba a su favor. En algunos
momentos es muy explicito: “Y aunque me insistieron con grande empefio a que
siguiera la empresa por haber de mi parte multitud casi sin nimero, no quise imitar a
Saul ni seguirle las huellas a un Antioco soberbio, antes di satisfaccion a mis tropas de
gue habia recibido recaudos de grande paz para volver en otra ocasion.” Muchos
allegados le pedian a indio que atacara sin dilacion. Como hemos visto, su propia mujer
lo hizo y sabemos también las instancias que recibié de tres personas gque le escribieron,
una de ellas desde Limay las otras dos desde e Cuzco*.

LaLeyylanorma

Tupac Amaru rechazaba el principio de autoridad en tanto sirviera como sostén de la
explotacion de los indios. Sin embargo su critica'y su accion revolucionaria no tocaron
los maximos niveles de la jerarquia. En el rey y en dios veia con exaltacion la fuente de
la justicia inapelable, como se trasunta de sus expresiones y de sus actos, y de la forma
en que é mismo aplicaba el castigo. También veia en ellos €l celo protector. A € le
hubiera correspondido ocupar un tercer lugar, 10 que seguramente se vincula con su
propuesta de un virreinato con sede en e Cuzco. En este marco, su proeza fue la
convocatoria en defensa de la justicia social frente a todo un sistema agobiante. Su
debilidad estuvo ligada a ese poderoso super ego que lo subordinaba entonces, en Ultima
instancia, alaLey ddl Padre. De alli su espiritu devoto. En su oficio a visitador Areche
expresaba, a referirse a su permanencia frente a Cuzco. “ Veneré con grande llanto las
sagradas imagenes que en publico se expusieron” ..... iCon grande llanto!..... Hay
muestras de unareligiosidad profunda en esta expresion, que adquiere su mayor nivel de
intensidad en la oferta del propio sacrificio como acto de redencién y propiciatorio:

“Para mayor prueba de nuestra fidelidad que debemos prestar a nuestro monarca y
sefior, ponemos nuestras vidas y corazones [tarjado e ilegible] a sus reales plantas, y
haga |o que fuese de su real agrado, que somos sus pobres indios que hemos vivido y
vivimos, debajo de su real soberania, no tenemos a donde volver sino sacrificar ante
esas soberanas aras nuestras vidas, para que con € rojo tizne de nuestra sangre quede
(tarjado e ilegible] satisfecho ese real pecho.” Y también: “s soy digno de castigo,
pronto estoy a sacrificar mi vida, y se cumpla en mi el morir para que otros vivan.” *’.
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En esta cartay en la que envia a obispo, insiste con énfasis en su devocion cristiana.
Desde luego, una vez mas hace su juego inconsciente la idea de castigo ligada a la
imagen de un dios terrible, que parece emergido del Vigjo Testamento. TUpac Amaru
debia presentir la inminencia de un final en e que la muerte se perfilaba como €
desenlace inevitable. Cuando se dirige a Areche, alin conserva su gjército y su poder de
convocatoria, pero estd excomulgado y en rebeldia ante € visitador general. En esa
circunstancia tan dramética asume todo d riesgo de la situacién. Reitera a Areche sus
expresiones llenas de dignidad: “Y si mi poca reflexion me [tarjado: hizo errar] me
precipitd en haber enviado embajadores con papeles disonantes a la real regalia,
castigueme a mi solo, como a culpado, y no paguen tantos inocentes de todos estados
por mi causa”.....

Es importante el equilibrio entre esa aceptacion del castigo s realmente fuera
merecido, y su exhortacion a una justa aplicacion de la ley. Hablando en nombre de
todos los sublevados rechaza un posible juicio con aplicacion de las leyes de Castilla,
Toro, Partiday otras, ya que corresponde aplicar la legislacion de Indias, dictadas por
la corona para bien de los naturales.  En la misma linea de aceptacion y subordinacion
Tapac Amaru intert6 actos de fe impulsado por su adscripcion religiosa pero también,
seguramente, para contrarrestar las acusaciones de sacrilegio que se le hacian. Es
sabido, por egjemplo, que en plena rebelién cuidé que en Tungasuca, su lugar de
residencia, se dieramisa®®.

Sin embargo, cada cosa en su lugar. La jerarquia eclesiastica se habia hecho
vulnerable por sus desvios mundanos. El inca mantuvo una actitud de respeto hacia el
espacio sagrado del templo pero persiguié a los curas opositores a quienes consideraba
explotadores o complices. Asi, destruy6 la hacienda del cura de Oropeza y saqued la
casa del de Yaurisque™. No quiso entrar a la iglesia de Huaro, donde suponia que se
escondian soldados espafioles, sin que antes un sacerdote sacara €l agua bendita. Luego,
habiendo salido del templo, arengd a los indios reprochandoles que no conocian a Dios,
“ que solo tenian por dioses a los ladrones de los corregidores y a los curas.” *° Esto
habria de repetirlo en Andahuaylillas, Oropezay otros lugares.

La excomunion del obispo lo perjudicaba politica y moralmente, pero é sentia, sin
embargo, que podia rechazar ese castigo porque su conducta respondia a los designios
de dios. Asi lo manifestd con posterioridad ante e juez, como lo hizo también su
esposa. De ese modo, por orden suya, se arrancaban los carteles que anunciaban su
excomunion y se fijaban otros contra los curas adversos, ordenando su apresamiento.
Acorde con estas acciones manifestaba publicamente, segin testimonio de Escarcena,
gue requisaria la plata de los conventos para darle un destino social, que confinaria por
toda su vida en un colegio a los curas alineados con los corregidores y que a los
europeos que no quisieran irse los pondria como religiosos en la Compaiia de Jesus.

Por su parte, los curas no creian obviamente que las acciones de Tupac Amaru
estuvieran respaldadas por €l rey, pero algunos apoyaban a movimiento por diversas
razones entre las que pesaria, sin duda, la presiéon de sus filigreses y € temor ante la
perspectiva de un cambio radical en € centro del poder. Es mas que probable que los
sacerdotes que |o recibieron con palio en los pueblos estuvieran en esos momentos de su
lado, viendo la adhesion general de losindios y creyendo que iba a triunfar.
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;Donde esta el Padre?

En la guerra socia se borran todos |os derechos. La explotacion solo se puede sostener
con violenciay generando violencia. Ese fue el marco de los reclamos de Tupac Amaru
y la razén por la cua solo fue posible sostenerlos mediante la guerra. Las demandas
ante Areche no tuvieron ninguin resultado y quizas, como dice Lewin, fueron un intento
de autojustificacion: ...... “@ reprimirnos a fuego y sangre; € matarnos como a perros
sin |os sacramentos necesarios, como si no fuéramos cristianos. botar nuestros cuerpos
en los campos para gue los coman los buitres, matar nuestras mujeres e hijos en los
pechos de sus madres ¢Robarnos es el modo de atraernosa la pazy alareal corona de
Espana? [......] ¢Echar edicto de perdon para los unos y castigos para los otros es €l
modo de sosegar |os pueblos?”

Como es sabido, Areche respondié a Tupac Amaru en términos que no dejaban lugar
para ningun tipo de acuerdo, definiendo de esa manera el curso que seguiran los hechos
posteriores. Ya no se podrian esperar concesiones sino la maxima severidad. La
crueldad extrema serviria para aterrorizar, escarmentar y someter. Las leyes de Indias y
sus garantias serian ignoradas para dejar lugar, en cambio, a la legisacion sustitutiva
vigente en la Peninsula, especiamente las Partidas.

El llamado inicial a dar muerte a los extranjeros chapetones contrasta con las
expresiones conciliadoras de TUpac Amaru en los Ultimos momentos. Pero aesa altura,
todo indica que hubo un deseo verdadero de su parte por bagar los niveles de violencia,
algo que quedd malogrado por la propia dindmica de la lucha y por la dureza del
régimen. Dada su religiosidad, la excomunion por parte del obispo del Cuzco debid
haber impactado en é mucho més que en la mayoria de sus seguidores, pese a su
rechazo a la medida. Es imposible saber qué ocurria en su interior, aunque es muy
probable que su devocion filial permaneciera inclume, obrando siempre en contra de
sus posibilidades de triunfo. Lo compelia aguella sincera fidelidad a la corona. Esto es
algo que aparece de manera explicita y reiterativa en sus cartas y proclamas, a veces en
contradiccion con el curso que tomaban |os acontecimientos y en contra también de las
opiniones de algunos de sus allegados. A su arededor y seguramente a pesar suyo €
cumulo de reivindicaciones y deseos postergados se manifestaba a través de acciones de
una violencia incontrolable, en tanto hacian su aparicion las ideas independentistas que
intentaban empujar su proyecto hacia la ruptura con Espafia.

Todo eso aparecié como su culpa, y por ese motivo se le impidio al Inca restablecer el
vinculo filial. Ahora faltaba un eslabon necesario en la cadena de sumision llamada
amor. Sus enemigos, jueces y futuros verdugos lo hacian responsable de esa ruptura, en
tanto TUpac Amaru los culp6 a ellos mientras pudo y tuvo poder, denunciando abusos y
complicidades como causa del enfrentamiento. Desde la lucha y luego ante € tribunal,
proclam6 una y otra vez su obediencia a la corona. Hay que tener en cuenta que
proclamar la lealtad a rey durante la colonia nunca fue un acto puramente formal.
Significaba proclamar la obediencia al Padrey alaLey en laforma normativa en que se
manifestaba en aquel momento. Era, por cierto, un acto inducido por medio de la
promesa y la amenaza cristianas. La palabra del sacerdote podia frenar una sublevacion
en determinadas aldeas e imponer acatamiento en nombre de diosy del rey.

Pero importa saber qué dios es ese, y por qué ha adquirido tanto poder. Es €l dios del
cristianismo, obviamente, pero aungue no es € Sol ni es ninguna fuerza teldrica de los
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Andes, su arribo con la conquista no ha borrado del todo muchas instancias de la
religiéon antigua. Ellas se encuentran activas en la vida inconsciente de cada nedfito, en
sus précticas diarias y en determinadas ceremonias anuaes y ritos iniciaticos. Se trata de
algo que no le resta poder en absoluto a Dios Padre y a la santa trinidad, como muy
pronto lo entendieron los misioneros y los curas. La iglesia adquiere su poder
convocante a partir de su propio rol de mensgera de dios pero también lo hereda de una
vigja tradicion, de una antigua disposicion de obediencia a la divinidad que proviene de
la sobrecodificacion andina. Esto ha contribuido a la consolidacion del nuevo dios de la
cristiandad, que se erige sobrepuesto a un mundo sincrético de précticas y creencias de
doble filiacion y, ademés, apoyado en el poder de laiglesia como piedra molar.

Entre & llamado a la rebelion y e sostenimiento del orden habia un espacio de
incertidumbre, de decisiones de riesgo. Cuando los acontecimientos comenzaron a
tomar un giro negativo se iniciaron las dispersiones, los arrepentimientos, los quiebres
de la fidelidad en los seguidores. Sin duda, durante €l levantamiento jugaron factores
personales emergentes de la situacion. Hubo quienes se vieron envueltos en el
desarrollo de los acontecimientos o especularon de qué lado situarse segun cudl fuera su
curso. Hubo en mayor nimero adhesiones totales, a veces en funcion de un plan pero
cas siempre espontaneas y descontroladas, que se manifestaban bagjo la forma de
estallidos violentos. La derrota en estos casos tuvo como consecuencia una fuerte
desmoralizacién. Se produjo un salvese quien pueda en muchos sectores, pero en parte
fue mucho mas que eso porque se tratd, con gran frecuencia, de verdadero
arrepentimiento y hasta de rencor de los de abajo contra quienes los habian impulsado a
la lucha. De pronto, € padre convocante no era el padre y todo lo actuado contra el
sistema de dominacion se mostraba sin sustento. Esto es algo que resalta con mucha
claridad en algunos episodios ocurridos durante la lucha, de retorno a la obediencia por
parte de grupos rebeldes, a veces por laintervencion de los curas. También se advierte a
través de las actitudes similares de los acusados al declarar ante €l tribunal. Se habian
enfrentado con e poder del estado y ahora, de pronto, todo quedaba claro y era
aterrador. El arrepentido sentia que habia desconocido en un extravio esa linea de
filiacion tan verdadera para apoyar, en cambio, la syplantacion de esos poderes por
otros. Otros poderes que habian estado hasta aqui subordinados y que de pronto
intentaban subvertir una relacion jerarquica inmutable, porque era divina.

Un andlisis méas minucioso permite individualizar a muchos actores en las distintas
etapas del proceso y constatar conductas diversas sobre un fondo de aguda pulsion de
muerte. Miedo a la propia muerte, muerte deseada y provocada del enemigo,
indiferencia ante el entorno de muerte. Muerte con y contralaley. En la mayor parte de
los enfrentamientos locales, la conducta de los indios no degja dudas en cuanto a su
franca rebeldia. Se ha roto € principio de autoridad, aunque es dificil determinar hasta
gué punto. La violencia estala a nivel de sentimientos, como consecuencia de una
Situacion opresiva largamente contenida y es probable que las bases indigenas
movilizadas de ese modo no hicieran ningun caculo de hasta dénde llegar. Lo que es
evidente es que en este tipo de situaciones se iba mucho mas alla de los limites que s
autoimponia Tupac Amaru, observacion que también es vdlida con respecto a la
sublevacién de los hermanos Catari en la region aymara. Los procesos son similares 'y,
en definitiva, todo es parte de lo mismo. La norma se muestra ineficaz frente a las bases
en rebeldia. Ese es € sentido de la profanacion de templos y de la burla hacia la
excomunién o hacia los atributos y personeros de la religion catdlica que surgen de los
documentos. Si la represion en sus diversos grados responde a la racionalidad del
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sstema, cualquiera sea el discurso que e mismo despliegue en los momentos de
normalidad, la violencia descontrolada de unay otra parte no tiene que ver con la norma
y en general la desconoce. En e levantamiento de las comunidades se advierte el
estallido del odio contenido y paralelamente el goce inherente al acto del sacrificio en
los casos en gque se da muerte a los enemigos. Se trataria de dos fuentes generadoras de
violencia, una de ellas desatada a partir de un sufrimiento secular de atropellos y
sujecion; la otra vinculada seguramente a antiguas précticas religiosas de los Andes.

Es sintomético, especialmente en e levantamiento mestizo e indigena en Oruro, que
los indios mojaran sus manos en la sangre de los espafioles masacrados. En Tupiza, un
testigo presencial anénimo comenta, sin poner demasiado énfasis, que el indio Nicolés
Martinez habia dado muerte a su corregidor y habia bebido gran parte de su sangre. El
mismo sentido tiene lo ocurrido con el cacique pro espafiol Lupa, a quien sus indios le
dan muerte y le extraen el corazdrr*. La apropiacion imaginariay simbdlica de ese algo
intangible y potente que reside en e sacrificado es un acto magico que se reitera de
diversas formas y que en estos casos se vincula al ritual andino. Aunque no se puede
desestimar un posible sincretismo con la simbologia del vino y la ostia sacramentales, es
indudable la permanencia de antiguas practicas sobre las que existe nutrida informacion
arqueolgica. De la afareria ceremonial, especiamente la Chimu o la Mochica por su
mayor realismo pero también en otras, emerge la figura del sacerdote ofrendando a un
dios lo més vaioso del guerrero cautivo: sus 0jos, su corazén, su vida. El acto
ofrendatorio debe ser acompariado por el sufrimiento, porque de lo contrario seria una
accion de dar intrascendente. Esto es algo que puede entender muy bien €l promesante
actual, através de su propio sacrificio y sufrimiento.

Oruro constituye un buen giemplo de cdmo, por un momento, se hizo ineficaz la
prédica en el Nombre del Padre y laiglesia perdié e control de sus hijos. Fue cuando
ocurrié la matanza de espafioles a manos de los mestizos —presumiblemente alentados
por los criollos, € 10 de febrero de 1781. Al dia siguiente los indios ingresaron a la
villa en grandes conjuntos, tocando sus ruidosas cornetas y armados de hondas y palos,
con lo que se desatd una ola de violencia incontenible. Es notable que muchas personas
de la ciudad los incitaban, aentdndolos para que entrasen en la iglesia matriz a buscar
espafioles y armas escondidas. Y alli ocurrieron hechos sintomaticos. En efecto, se
disponian a ingresar cuando € cura les entregd varias pistolas y sables para evitar la
invasion del templo. Pero “no contentos con ellas, pedian otras con insolencia, y no
teniendo e cura modo de contentarles, determiné subirse ala cima del rollo a predicar
y darse una disciplina en publico; cuyo acto, lejos de enternecerlos les provoco la risa,
e insolentandose mas, le despidieron algunos hondazos, con cuya €ficaz insinuacion le

hicieron bajar bien a prisa”>?

Parece a punto de quebrantarse o0 ya quebrantada la relacion filial con esta burla de 1o
sagrado. Pero hubo todavia situaciones mas explicitas. No solo fracasd € intento de
prédica del cura, también fracasd luego una procesion convocada por €l prior de San
Agustin, para llevar en son de paz por cales, plazas y extramuros la efigie del Santo
Cristo de Burgos. La descripcion es vivida'y elocuente. Solo “ las vigjas’ acompafiaron
a prior mientras criollos e indios continuaban el saqueo despidiendo piedras con las
hondas para terror “ de toda la gente de cristiandad y distincion” . Persistié e prior
haciendo subir a la procesiéon por la calle del tambo de Jerusalén sin el menor éxito.
Nada pudo lograr, “ antes si ocasioné gue los indios empezasen a declarar su apostasia
a lareligion catdlica, que hasta entonces se juzgaba habian profesado, pues dijeron en

25



alta voz gque dicha imagen no suponia mas que cualquier pedazo de maguey o pasta” ...
Reclamaban ser victimas de engafios por parte de los curas y acusaban por €ello a los
pintores de imagenes religiosas. Algo tambaleaba alli en materia de convicciones,
aunque lo que tambaleaba en primer lugar era € poder de la iglesia en medio de una
crisis de reemplazo de fidelidades y simbolos. La religién permanecia seguramente,
pero surgia la esperanza de un nuevo mesias, € nombre convocante de TUpac Amaru, €l
rey Inca, que prometiajusticiay felicidad.

El Padre, entre e smbolismoy la metéfora

El tribunal gque juzgo a los sublevados fue la expresion de la ley. Ley de la sociedad
ali y entonces, y también ley de la cultura: ese denso y sutil entramado de valores
estamentales, que conducian a la justificacion del poder y de la pauta de paternalismo
étnico. Los valores vigentes ensefiaban a obedecer dentro de un "orden natural” de
subordinacion en e que habia un margen de negociacion que permitia gustar y
estabilizar las relaciones en tiempo de paz. Cultura dominante, entonces, que
consagraba a funcionario y al patron con los atributos del padre simbdlico.

En su alegato por € que solicita la pena de muerte, e fiscal califica de reo
criminosismo a José Gabriel Tupa-Amaro, como delincuente contra €l derecho
natural.>® La gravedad del delito le hace dejar de lado las garantias previstas en las
Leyes de Indias y apelar a las disposiciones mucho més severas de la legidacion
hispanica y, sobre todo, a las Partidas, procedimiento que se aplica luego a todos los
casos. En consonancia con esto propone una pena de una perversidad inconcebible. Pide
gue Tupac Amaru sea metido en un arca “con animales contrarios entre i,
repugnantes, y cerrado con ellos, sea arrojado al mar o rio inmediato.” ¢Y cull ese
delito tan espantoso contra el derecho natural? Pues jhaber matado al padre! Se refiere
el fiscal ala muerte del corregidor Antonio Arriaga, por la cual Tupac Amaru, “esta
comprendido en el delito de parricidio, pues el propio juez es reputado por padre, cuya
pena es gravisima y no semejante a las establecidas por otros delitos en el derecho
real.” A esto agrega otros agravantes y determina que se le debe negar la apelacion si la
interpusiese.

Estos burécratas espariol es desempefiaban bien el rol que en cada caso les correspondia
cumplir como parte de su funcion. Frente a situaciones de rebelién indigena, podian ser
severos y extremar su actuacion como fiscales o, por €l contrario, poner todo su empefio
como concienzudos defensores cuando debian asumir ese papel. Eran mas burdcratas
gue ilustrados, mas borbénicos que reformistas, porque esas eran las condiciones
requeridas por € régimen. El caso de un ilustrado como D. José Mofiino, conde de
Floridablanca, espantado ante la revolucion francesa, define bien a esta burocracia
obediente y, en muchos aspectos, eficaz. Aunque estaba condenado de antemano, TUpac
Amaru tuvo su defensa. Esta estuvo a cargo de un defensor de oficio, el doctor don
Miguel de Iturrizarra, abogado de las reales audiencias de Limay Charcas.

El alegato de Iturrizarra es una pieza que reline argumentos de peso presentados con
inteligencia'y que hubieran merecido ser atendidos, aungue no fue asi. Pero lo que aqui
interesa es la forma ilustrada, moderna, llamativa, con que refuta la acusacion de
parricidio. Lo hace cuidando las formas porque su planteo, s se lo analiza bien, resulta
cas subversivo. Seflda que no osaria negar la gravedad del delito que es
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verdaderamente enorme, pero niega que se pueda categorizar como lo hace € fiscal. Sin
titubeo afirma que existe parricidio cuando un padre es muerto por € hijo, Ssempre que
este lo sea por generacién natural. Pero no ocurre asi cuando la muerte es dada a alguien
“ gue se reputa como a padre 'y no |o es por naturaleza.” Luego amplia el concepto en
términos que merecen una transcripcion textual. “ Las penas establecidas por las leyes
contra el parricida solo pueden imponerse a aquellos que dolosamente quitaron la vida
a sus padres propios y naturales, no a los padres que por tales se reputan o |0 son en
un sentido largo, impropio, alegérico o moral, porque siendo los castigos odiosos,
deben restringirse y no ampliarse, conforme a la regla de derecho. El juez no es padre
natural de sus sibditos, y sOlo goza de este caracter en un sentido impropio y
metaforico, con que es claro que no corresponden a Tupa Amaro las penas de la ley de
partida por e homicidio del corregidor de Tinta.”

Laausion alametafora del padre esincreible y da a este discurso de 1781 un sabroso
matiz lacaniano. Por algo Iturrizarra anda con pie de plomo y dice juiciosamente, al
refutar la acusacion complementaria de alevosia: “ No hago capricho de oponerme a
todas las ideas del fiscal. Este seria un propdsito detestable de que no me excusaria €l
titulo de defensor del reo, siempre que mi contradiccion no fuese bastantemente
fundada, pero desde luego me es licito proponer a la atencién de vuestra sefioria
aquellas reflexiones razonables que tengan conducencia a la defensa.” >

A pesar de la prudencia del defensor, la demostracion de que ese padre no era el padre
real, ponia en evidencia en este caso concreto la supercheria y la fata de sustento de la
construccion imaginariay ssmbolica. Despojado de sus atributos paternos, este impostor
no podria ser elaborado imaginariamente como padre con derecho a castigar ni
concebido como referente de la Ley. El alegato apunta, sin proponérselo, al fundamento
mismo de una estructura consagrada, aunque sélo en uno de sus niveles intermedios de
encarnacion historica. Desde este enfoque de pensamiento critico se justifica que Tupac
Amaru sea juzgado, incluso por asesinato, pero no por parricidio.

Comentario
1. Ladenuncia

Tapac Amaru opone, a la sobrecodificacion estamental opresiva del estado espariol en
América, € proyecto de restauraciéon de un estado autdctono igualmente
sobrecodificado y estamental, pero con la fuerza de una identidad antigua rescatada en
la memoria de los pueblos andinos. En sus gércitos se enrolan muchos espafioles y
criollos, a la vez que no todos los indigenas lo apoyan. Muchos lo acompafian
presionados en tanto muchos caciques, sobre todo mestizos, presionan a sus indios para
gue combatan contra €. Lo estructural esta en la base, pero las situaciones locales
muchas veces se definen de acuerdo a como se conforman las alianzas que integran un
panorama movil y, en oportunidades, desconcertante. El batallon de sacerdotes que
arma el obispo Moscoso, |0s caciques presionados por sus propios indios pero aferrados
a las prebendas de sus situaciones particulares, la fragmentacion y versatilidad de la
denominada plebe, la cobardia, las traiciones, todo es complejo y sorprendente. TUpac
Amaru, que marcha seguido por decenas de miles, es una figura solitaria, ensimismado
en su conviccion profunda de una misién a cumplir. A su arededor, la gente estrecha
filas 0 se disgrega. El visitador Areche ha puesto precio a su cabeza. Entre |os caciques
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gue lo acomparian, méas de uno espera la oportunidad para poder entregarlo. En enero de
1781 reune setenta mil hombres para asediar al Cuzco y cas inmediatamente la mitad se
dispersa tras un revés militar. Todo adquiere contornos cambiantes y a veces cas
irreales, con la presencia agobiante del Padre simbdlico en cada acto de los individuos.
Dios y € rey guian en calidad de padres a visitador, a la real audiencia y a Tupac
Amaru. En lainstancia de la lucha, los contendientes invocan a mismo rey y a mismo
Dios como Unica inspiracion de todos sus actos, mientras se matan sin cargo de
conciencia por intereses contrapuestos y deseos totalmente terrenales. En su sentido
ultimo, toda la estructura colonia se apoya en la lealtad debida al rey, no como cabeza
politica Unicamente sino como padre. Un padre cuya autoridad suprema irradia desde €l
vértice de la pirdmide hacia abgjo, con distintas instancias de subordinacion filial. La
desobediencia afecta a fundamento mismo del sistema y es inadmisible y sacrilega.
Como se desprende de todo lo anterior, en esto no habria discrepancia segin los
argumentos de unay otra parte. Los escritos de Tupac Amaru tienden a refutar a quienes
lo acusan de rebelde con una serie de razones en las que abundan las expresiones de
sumision. No es é quien ha provocado e conflicto, sino los corregidores con sus
atropellos y exacciones. Hay una jerarquia de paternidades y é no la desconoce ya que
aspira, por el contrario, a ocupar en ella un lugar prominente. El poder que demuestra a
ordenar el ahorcamiento de Arriaga y sus manifestaciones explicitas difundidas por
medio de sus proclamas muestran € nivel a que apunta. EI merece estar entre los
grandes, capaces de tomar decisiones. ¢En qué escalon? En esto hay ciertos gustes
dictados por la medicion de la fuerza del adversario. En alglin momento® parece aspirar
a encabezar un virreinato incaico con sede en e Cuzco, aunque durante € juicio su
situacion comprometida |o obliga a reposicionarse. Dice entonces, por gjemplo, que en
sus visitas a Lima en tiempos de paz, habia sido bien recibido por las autoridades. Entre
otros, “el Conde de Serra-Bella le ofreci6 atenderle y la hablaba con carifio,
palmeandole la cabeza.”, ex5pr&sién gue alude intencionalmente a una relacion de
paternalismo y subordinacion.®

En otro orden, expone y justifica € Inca sus propésitos ante Areche: ha asumido la
defensa de los principios de justicia emanados de la autoridad real, ya que “ como hasta
hoy no habia ninguno de mis paisanos gque pusiese en practica todas las reales 6rdenes,
me expuse yo a defenderlo, poniendo en peligro mi vida” ... ¢Y quiénes desconocian
es0s principios? Los corregidores y sus secuaces. ¢Pero como podian eludir lo que era
voluntad real? Pues “ por la precipitacion de ministros, que no trayendo a colacion las
prevenciones reales ya dichas, han hecho de las suyas sin reflexion para que los
corregidores con mayor fuerza vuelvan a recobrar sus intereses’ °’...

Aqui apuntaba la critica de TUpac Amaru a meés ato nivel de la jerarquia burocrética
virreinal. Adjudicaba nada menos que a los ministros reales la responsabilidad por la
inconducta de los corregidores. Y serian miembros de esa jerarquia quienes lo
considerarian extremadamente peligroso, como integrantes de un entorno de decision
gue se veia cuestionado. Los corregidores podian atropellar laley, deciael Inca, porque
“las cédulas reales, ordenanzas y provisiones estan muy bien guardadas en las gavetas
y escritorios.” ¢A qué conducia todo esto? A que los corregidores se perpetuaran una
vez concluido su quinguenio mediante la obtencion de otro corregimiento sobre la base
de representaciones falsas “y es la razdén que los jueces de las residencias y sus
escribanos, 0 son sus criados y dependientes o estan pagados [ .....], los curas dan sus
firmas a su favor, porque estos les prometen hacer buenos oficios en la corte. Los
caciques por miedo o por ser pagados de sus salarios, 0 por ser sus compadres 0 por
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verse violentados, echan sus firmas’. La acusacion era demoledora y dejaba a
descubierto la complicidad de los distintos sectores del poder para beneficiarse de un
modo u otro de aguella situacion corrupta. Por supuesto, ni los burdcratas, ni los
caciques complices ni laiglesia habrian de perdonar estas expresiones.

Quizas la paldbra lo traicionaba y no fuera la intencién de TUpac Amaru provocar una
confrontacién tan directa con € poder. Ya se ha dicho que detras de cada escrito habia
un proceso de elaboracion muy mediatizado por la participacion de los escribientes pero
lo cierto es que, en general, apuntaban al corazén del sistema y reunian demandas
multiples, que respondian a las expectativas de indios y criollos. Los pequefios
comerciantes tenian su lugar porgque se denunciaba un monopolio. En la carta a Areche
se alegaba, con buena habilidad politica, que € sistema de repartos se habia desviado de
su propésito inicial que habia sido supuestamente €l de proveer a los naturales con
géneros de los que carecian, tanto de Cadtilla como de la tierra. La tarifa fijada
inicialmente habia sido mantenida por los corregidores “ cuando de muchos tiempos a
esta parte tenemos las cosas muy baratas.” Una extensa enumeracion de productos y
precios muestra que en cada caso se produce un aumento de cuatro a ocho veces 0 més
sobre € costo, y que las mercaderias que se les entrega a los indios no responden a sus
necesidades.®® La clave de la argumentacion reside en demostrar que existe una
situacion no querida por € rey, que conduce a la despoblacion y a deterioro social, ya
gue las deudas condicionan la vida del indigena. Muchos indios —se sefida- deben
desamparar a sus familias y ganados con la consecuencia de que las mujeres se ven en la
necesidad de hacerse prostitutas. Los obrgjes, chorrillos y cafiaverales, cocales y minas
son € destino de los indios deudores. “ nos recojen como a brutos. y ensartados nos
entregan a las haciendas’. En esta estructura perversa, y a pesar de la estrategia
patronal de un supuesto trato reciproco, € hacendado no es mejor que € corregidor.
“ Los hacendados viéndonos peores que a esclavos, nos hacen trabajar desde las dos
de la mafiana hasta e anochecer que parecen las estrellas, sin mas sueldo que dos
reales por dia: fuera de esto nos pensionan los domingos con faenas, con pretestode
apuntar nuestro trabajo, que por omison de el1os se pierde, y con hacer vales parece
gue pagan.” El alegato muestra la permanencia de los procedimientos de explotacion
humana por debgo de la red contenedora de las “reciprocidades’ y por momentos es
dolorosamente descriptiva. Las fundiciones devoran mitayos. Muchos se restituyen a
sus pueblos* y al mes, poco mas o menos, rinden la vida con vomito de sangre” .

A estos argumentos -que también se encuentran en documentos de los propios
funcionarios y obispos- se suma la denuncia en un plano de gran sensibilidad, como es
el religioso. Los corregidores no sblo son crueles y explotadores, sino también
sacrilegos. Los hechos |o demuestran porque en su persecucion a los deudores “se
ponen de atalayas en las puertas de las Iglesias para llevarlos a la carcel donde se
mantienen dos o tres meses hasta pagarles lo que deben: ellos violan las Iglesias:
maltratan a los sacerdotes hasta hacerles derramar sangre” ...

Esta vision demoniaca del otro como explotador traduce un sentimiento colectivo que

explica en parte la violencia dirigida contra todos los espafioles. En este punto
recordaremos a Alberto Flores Galindo, aungue esto nos obligue a una cierta digresion.
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2. Laviolencia

Buscando un Inca (1993) es la historia del Pert rebelde y a construir, la historia de
una utopia que renace desde remotas raices una y otra vez bgo diferentes formas. Es,
también, la historia de los Andes dentro de los limites que Ilegd a controlar € estado
incaico. Es, por ultimo, un libro bellismo. Sin dejar de lado su gran rigor metodol 6gico,
Flores Galindo escribié desde su compromiso con €l tema, sin ocultar su simpatia por
guienes quisieron cambiar las cosas, aunque no compartiera sus mismos proyectos. El
era partidario de repensar €l Perd y el sociaismo a través de una utopia que se
sustentara en €l pasado pero que estuviera abierta a futuro. Desde esa perspectiva
recorre la historia dolorosa de los Andes centrales, definiendo y jerarquizando las
variables y su entrecruzamiento en e proceso, en un andisis del que surgen
afirmaciones e interrogantes.

¢Fue realmente estéril la violencia y solamente fruto de un impulso? Flores Galindo
formula esta pregunta en relacion, sobre todo, con las muertes crueles dadas a esparioles
y laresponde haciendo intervenir factores culturales, précticas asociadas a lo que define
como “mentalidad andina”. En otra pagina desplaza su énfasis hacia otro planteo
acerca de esas muertes. en 1780 “los esparioles no eran considerados i%uaJ&e Yy, menos,
valiosos. Antes que el aspecto propiciatorio, prima la idea del castigo” *°.

Con respecto a la primera interpretacion, Flores Galindo sigue una linea de
investigacion anterior de Jan Szeminski para abordar € andlisis de los factores
culturales de la violencia. Los espafioles eran considerados impios, malos cristianos; el
discurso de la conquista invertido, sefidla. Alude en forma genérica a textos de los
rebeldes en los que los espafioles reciben calificativos tales como impios y
excomulgados. [.......] El espafiol es “la encarnacion del demonio, son los anticristos y
de manera mas precisa parecen ser ‘pistacos es decir, esos seres infernales que vienen
a absorber la grasa o la sangre de los hombres y que Ginicamente saben hacer el mal”
Por esa condicién de pistacos debian ser muertos. Luego va a hablar de la violencia
ritual en la sociedad indigena, las peleas de mitades. También las profecias
escatologicas, la “atmosfera de fin del mundo”, todo lo que requeria sacrificios
propiciatorios.

Se advierten los matices de su explicacion ante e fenébmeno de la violencia que
adquiere, sin duda, manifestaciones muy diversas. Por una parte, la explotacion y el
menosprecio habian generado odio de los de abgjo a lo que se sumaba € hecho de que,
ademas, era una guerra. Esto produjo naturalmente terribles represalias. También es
cierto que durante € transcurso de la lucha hubo actos magico religiosos de tipo
sacrificia ligados a la tradicion andina que muestran indudables revitalizaciones. Esta
circunstancia, que en ciertos casos roded de cierta ritualidad a la muerte del otro, del
enemigo (odiado, no hay que olvidarlo), no justifica los actos de crueldad pero agrega
un factor explicativo desde una perspectiva cultural. El odio, €l castigo y la proyeccién
simbodlica marcharon juntos en las acciones de ambos bandos. Y entre los indios, esta
ultima tuvo e caréacter de acto propiciatorio. Por su parte, las cabezas y miembros de
sublevados expuestos en las aldeas por los espafioles congtituian un mensge para
quienes intentaran desconocer € ordenamiento sagrado. La muerte brutal de Tupac
Amaru por desmembramiento simbolizd la ruptura final del fantasma del
Tahuantinsuyu; su lengua cortada, € fin de la palabra subvertidora. Ningun represor
crimina de nuestra época, de los que hay tantos, podria haberlo hecho mejor.
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Desde la perspectiva del andlisis religioso, creo que la palabra “pistaco” plantea dudas.
¢Cémo habra que interpretar su uso? ¢Implicaria la atribucion a los espafioles de una
condicion infernal generada en el ideario andino? ¢Se basaria en las creencias cristianas
en e demonio? ¢Seria, méas probablemente, €l producto del sincretismo? ¢Tendria
smplemente € sentido de un calificativo denigratorio? Una primera observacion con
respecto a las fuentes: ¢a quiénes se debe atribuir esa utilizacion del término pistaco en
ciertos “ textos de los rebeldes’ ? Seguramente, no alosindios del comun sino a quiénes
escribian por conviccién o a servicio de otro, con frecuencia de algin cacique. De este
modo e documento quizés no reflgjara exactamente el sentimiento del comun de los
indios. En este sentido, solo se puede entrever como vivian € movimiento los indios
segun el andlisis de diversas circunstancias locales o regionales, con leatades, calculos
de oportunidad, retraimientos o definiciones en los que intervenian muchos factores.
Hay algo, sin embargo, que es indudable y obvio: durante lalucha el odio jugé su papel
y la estrategia bélica de ambas partes, también. Ambos dieron un curso definido a la
violenciay ala pulsion de muerte.

Parece dificil poder reconstruir la diversidad de sentimientos (y también de creencias,
propésitos e intereses) que pugnaban por debajo de la aparente uniformidad de
objetivos, pero sin duda quienes calificaban como pecadores o herges -0 aln
“pistacos’- a los espafoles los enjuiciaban desde la religion, eran obedientes a Dios.
Nuevamente e Padre en €l centro de la explicacion, la figura simbdlica transmitida por
los predicadores sobre un fondo de obediencia preexistente de origen andino. Nuestra
opinidn, reiterada en estas lineas, es que TUpac Amaru compartia ese sentimiento de
obediencia y fidelidad que condicionaba sus planteos reivindicatorios, y que por eso se
presentaba como un defensor y emisario del rey, a que llamaba padre y en quien
confiaba, hasta el punto de creer que su lucha seria entendida por el soberano protector.

La coyuntura de la sublevacion llevo la violencia de ambas partes a niveles inusitados,
como fruto de pasiones largamente contenidas. La violencia estd presente en lo
cotidiano y en la cultura. El otro, individual o colectivo, paso a constituir una entidad a
la que se debia destruir. Fue la guerra. No la guerra cotidiana de competencia sorda sino
la lucha abierta, sin cuartel. El hecho de quitar la vida a aguien o a ago puede ocurrir
de mil formas; en primer lugar, con o sin contacto fisico, y puede 0 no tener una carga
cruel. Matar fue a lo largo de la historia un acto normal en determinadas situaciones
consagradas por la sociedad y la cultura, hasta € punto de gque, en funcion de acciones
de represion o guerra, €l estado mismo justifica casi siempre sus propios excesos (en los
actos de destruccion y muerte), mediante la apelacion a valores y a sentimientos
grupales.

Matar profesionamente implica un aprendizaje y un gercicio. En ese sentido
constituye una actividad que es percibida de distintos modos, pero que generamente
tiene consenso cuando se trata de defender e orden vigente o de redlizar tareas
imprescindibles para la sociedad humana, como puede ser €l faenamiento de animales.
Hay por lo tanto siempre, en ciertas franjas de la sociedad y unidos a ciertos roles, un
aprendizaje y una practica del acto de matar, y €l que mata puede ser un trabajador (un
matarife 0 un verdugo, por gemplo), un soldado en cumplimiento del deber o incluso un
héroe. Se lo puede condecorar por haber matado mucho y de modo eficiente, y eso sera
visto como valentia personal y honradez en e cumplimiento del deber, y la comunidad
verd proyectarse en € o mejor de si misma, de un Yo ideal colectivo.
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El odio es un componente que puede no existir o estar muy atenuado y oculto en
determinada situacién de competencia no violenta. Pero a veces tiene un largo proceso
de elaboracion o surge durante la lucha. En nuestro caso, las acciones violentas de los
indiosy la de los defensores del orden evidencian casi siempre la presencia del goce por
el sufrimiento del otro. Pero hay otras manifestaciones en las que el odio aparece
enmascarado bgjo la forma de actos de justicia, como ocurre con las muertes y
desmembramientos ordenadas por Areche y otros. A esto se agrego la tortura previa
durante los interrogatorios. Esto es brutal e indignante y excede el marco de cualquier
situacion particular. El hecho de que la tortura y € sufrimiento por otros medios hayan
sido consecuencia de la aplicacion de normas legales, como las del Estado o la
Inquisicion, o bien secretas e internas de un grupo, muestra que la propia culturaincluye
en su normativa lo mas perverso del deseo, aunque eliminando en apariencia la
participacion del goce. Latortura aparece asi como una forma de castigo o adscritaaun
tipo de interrogatorio cumplido bajo cierta modalidad considerada necesaria para
obtener la verdad. ¢Eso excluye el goce y, correlativamente, la crueldad? Seguramente
no; sblo les da sancion normativay abre un espacio de legitimidad y asignacién de roles
para e accionar de personalidades desquiciadas. De este modo, ciertos sistemas de
interaccion —con frecuencia sociedades enteras- y ciertos cuerpos de valores, han creado
las condiciones para € cultivo de la pulsion de muerte como agresion y también para el
goce en la crueldad.

3. La promesa

Las condiciones de la vida material con centro en las relaciones de produccion y
mercantiles son un componente de primera importancia que no determina pero si
condiciona el funcionamiento global de la sociedad. Jirgen Golte ha mostrado lared de
intereses que habia detras de la ampliacion forzada del mercado interno lograda
mediante la imposicion del sistema de ventas de los corregidores. En nuestro caso,
retomar estas cosas sabidas tiene un propdésito. Hay que recordar que la situacion de
explotacion humana y de apropiacion de recursos, pintada por € inca de un modo tan
vivido y veraz en su carta a visitador, no ocurre en el siglo XVI sino afines del XVIII,
cuando € "pacto" parecia evidenciar la existencia de una convivencia apoyada sobre
bases de mutuo entendimiento. No se trata solo de |as consecuencias de la politica socia
y econdmica de Carlos Ill, aunque esta actie como disparador. Por debago del
denominado pacto, implicito en e sistema de relaciones, hay una reiteracion de
situaciones de injusticia que son parte del sistema de dominacion, aunque estén
contenidas dentro del marco del paternalismo y de la pseudo reciprocidad. De pronto
ese marco estallay dgja a desnudo un resentimiento profundo y quizés en cierta medida
la activacion de una busqueda de identidad en la que la memoria y € mito tienen su
participacion legitima y necesaria. Pero... ¢cOmo y cuando se produce ese estallido y de
qué modo desaparece?

Hay muchos aspectos sustanciales, tanto de caracter objetivo como subjetivo, que es
necesario seguir abordando. Entre los autores actuales, Alicia Poderti ha publicado un
aractivo ensayo reinterpretando fuentes conocidas®®. Con anterioridad, Tandeter
profundiz6 magistramente el andlisis de la mita y, en general, de las relaciones de
trabajo en su obra sobre el Potosi colonial y, ademas, estudié en colaboracién con
Wachtel la coyuntura econdmica en Potosi y Charcas en e siglo XVIII, con énfasis en
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los precios y en la produccion agraria. Sus obras han contribuido decisivamente a la
definicion del contexto en el que se producen los conflictos de fines del siglo XVIIl y la
transicion hacia el XIX. Ademés, ha apuntado a conductas que degjan traslucir
motivaciones ligadas a todo un mundo valorativo que tiene un peso decisivo en la
coyunturay que se prolonga en €l tiempo.

En 1801, o sea veinte afios después de la gran sublevacion, ocurrié un episodio de
mucho interés que fue dado a conocer y comentado por este investigador.®> Debo
sintetizarlo aunque es muy rico y mereceria un comentario mas extenso. Se trata de la
conducta de un grupo de mitayos procedentes de un pueblo de Azangaro que vigjaban
hacia Potosi, y que protagonizaron varios incidentes en la zona de Oruro. Lo particular
de este caso seria que los mitayos parecen asumir, por su condicion, una identificacion
con € rey. El documento que informa sobre estos hechos recoge sus expresiones de que
“iban a servir al rey en la penosa tarea de la mita” ; “ que ellos valian como el rey” ... 0
que “éellos eran € rey’ ... Al exponer todo esto dice Tandeter: “ No sdlo se atreven a
afirmar su exencion de la justicia real sino que, de hecho, se erigen en su reemplazo.”
En efecto, asumen atribuciones propias de funcionarios, cometen excesos a raiz de esto
y desconocen a los delegados encargados de reprimirlos. Ademas, pese atodo esto y a
gue se realiza una investigacion, no sufren condena. Por ese motivo, €l autor sefiala que
hubo una cierta concesién por parte de los espafioles ante estas demostraciones, todo o
cua se explicaria como una expresion del “pacto de reciprocidad”, segun la
designacion elegida por Tristan Platt, algo que es percibido por las comunidades (y por
el estado) como un compromiso no manifiesto: la mita y los tributos garantizando la
propiedad de latierra.

Este episodio enlaza de modo directo con nuestro tema y, sin duda, se trata de lo
mismo. La forma en que los mitayos perciben su relacion con €l rey esla misma que en
el caso de Tupac Amaru y sus seguidores aparece con e caracter de un fuerte
condicionamiento. El rey es e garante del pacto que implica, en realidad, proteccion a
cambio de sujecion. ¢Por qué es e garante? Por su condicion de padre. Por eso, la
identificacion de los mitayos con e rey implica consubstanciacion pero desde una
posicién de obediencia que conduce al plano de la accién. Defienden ciertos derechos
gue creen que les pertenecen por ser mitayos, y lo hacen como hijos. Es en ese sentido
gue hay que interpretar el hecho de que se erijan en reemplazo de la justicia real aunque,
obviamente, a quienes reemplazan es a los funcionarios, odiados por muchos motivos, y
lo hacen con la fuerza'y la primacia que les otorga su condicion filial y su cumplimiento
con lamitadebida al rey.

Junto a la vida material, €l otro componente necesario pertenece a la esfera de lo
cultural y psicolégico. Y hacia ali es hacia donde apunta la pregunta anterior, de cbmo
y cuando se produce o desaparece una situacion de guerra social. No hay reacciones
mecanicas a estimulos materiales. Esto es obvio. El factor que da origen a todo
movimiento transformador y también a toda reaccion conservadora es € deseo, en sus
digtintas escalas ssimultaneas y manifestaciones; y el deseo es slempre inducido por algo
0 por aguien dentro del marco de la cultura respectiva, un hecho que en general
responde a una intencionalidad externa a sujeto. En este sentido, nada es més
motivador en la vida social o en politica que la promesa como forma de induccién del
deseo y del acto de creer. Tupac Amaru fue la promesa. EI enorme movimiento de
masas que registran las fuentes de la época fue la respuesta a lo que prometia,
garantizado por su nombre que hacia creible su palabra porque evocaba un poder

33



antiguo (“de qué me sirve gque sea Tupa Amaro que no hemos de hacer algo por
nuestros paisanos’ ..).

Aqui la palabra es la promesa que infunde en los indios tal grado de conviccion y de
valor en la lucha que los espafioles, acostumbrados a tratar con seres dociles, quedan
asombrados, como lo manifiestan en distintos escritos. Los indios caidos resucitaran,
dice € inca, con una afirmacién que debe ser interpretada dentro del marco de la
creenciaen €l proximo fin del mundo y resurreccion de los muertos, una idea comin en
los finales del XVIII, como ha sido sefialado por distintos autores. En esto no parece
haber un fraude como tampoco en la invocacion de su carécter de representante del rey,
porgue son cosas en las que e propio Tupac Amaru cree aungue las presente con cierto
oportunismo en funcion de sus fines, como lo demuestra su accién de fraguar una
supuesta orden real.

Pero s las cosas son asi, y s hubo algo deseado con tanto fervor ¢por qué las cabezas
del levantamiento y muchos subordinados aceptan e indulto cuando ain no esta
definida la lucha? El factor desencadenante més generalizado es €l desanimo y €l peso
negativo de las condiciones materiales, desde falta de armas eficaces hasta pérdida de la
producciéon por abandono del trabajo agropecuario. Pero, ademas, en este juego de
seduccion hay una nueva promesa conservadora gque permite una salida 'y que consiste
en e ofrecimiento del indulto (que luego se negara a los caudillos) a cambio del retorno
a la proteccion paternal o sea, a sistema de relaciones sociales coloniales. A esto se
agrega también la promesa de concrecidn de ciertos logros que son, en realidad, los
logros conquistados mediante la lucha en forma colectiva, algo que de primera intencién
aparece como un saldo a favor legado por € levantamiento, aunque debe ser remitido a
un balance general de ganancias y pérdidas (este es un analisis necesario pero que no
cabe en esta nota. De hecho, la derogacion del sistema de repartos habia comenzado a
concretarse a partir de unareal orden emitida el 25 de mayo de 1781%%. Esta modificaba
el sistema por e de pago de salarios a los corregidores los que, por otra parte, muy
pronto habrian de desaparecer).

La estrategia de manejo politico del deseo tiene tiempos y procedimientos distintos en
relacién con los objetivos a lograr. S6lo a titulo de gjemplo avanzaremos en los meses
posteriores a la muerte de José Gabriel TUpac Amaru y nos situaremos en e escenario
de los altos de La Paz, cuando ya ha finalizado € asedio impuesto a esa ciudad por
Julidn Apaza Tupac Catari con e posterior auxilio y jefatura de Andrés Mendigure
Tlpac Amaru, sobrino del inca. Aqui se ubica uno de los sitios de encuentro para las
tratativas de paz, en € Santuario de Las Pefias. La medida de indulto habia sido
dispuesta por € Virrey Jauregui desde Lima el 12 de setiembre de 1781 y hecha
extensiva a virreinato del Rio de la Plata por €l virrey Vértiz e 21 de enero de 1782
(mediaron dos circunstancias de interés en brno a indulto: por una parte, no hubo
acuerdo entre los sublevados acerca de la aceptaciorf® y, por otra, los espafioles
actuaron con perfidia con quienes lo aceptaron, ya que € mismo debia comprender a
todos los que depusieran las armas y eso no se cumplié. Es que habia la intencidn de
gue los jefes del levantamiento fueran castigados por sus acciones anteriores y € Unico
modo de lograrlo era e de demostrar que acudian a indulto con € propésito de
reincidir). Nuestra intencion a cambiar de escenario es observar e momento en €l que
la promesa de perddn surte efecto sobre una parte importante de los sublevados. Andrés
Mendigure, € sobrino del inca, habia partido hacia Azangaro por las mismas tratativas,



delegando e mando en su primo Miguel Bastidas quien poco después fue apresado y
encarcelado.

En esas circunstancias de ausencia de los jefes principales, e oidor comisionado Tadeo
Diez de Medina arenga a un grupo de indios con sus coroneles, que logra reunir en tanto
otros huyen. Interesa mnocer en forma preliminar su version de ese ofrecimiento y la
respuesta que obtuvo. En una carta dirigida a comandante José de Reseguin, Diez de
Medina narra lo siguiente®:

“para explorar € animo de los indios toqué, experimenté y palpé, como uno de los
puntos de mi cuidado y esmeros, gque €llos, en los dias antes de arrestados €l caudillo
Miguel Bastidas y sus coroneles fictos, se mantenian visiblemente en equilibrio sin
saber donde arrimarse, y aungue los cultivara yo, despertandoles de su letargo para
rendir sus respetos y obediencias al Rey y sus Ministros y cumplir sus obligaciones
estrictas de buenos cristianos y vasallos, bamboneaban con todo, sin atinar con su
deseo y satisfacciones. pero lo mismo fue saber y haber visto prisioneros al pretendido
Inca [Miguel Bastidas], a Tupac Catari y sus socios que manifestarse regocijados y
firmes en la parte de obediencia al Rey. Prueba de esto es, que con la mira de probar
YO sus intenciones en € acto de la tercera amonestacion que les hice en la Plaza del
Santuario de las Pefias, les toqué que si no estaban verdaderamente tranquilos y
gustosos, me interesaria con V. Sefioria a ver i ponia aquellas cabezas, en especial al
[lamado Inca, en libertad? La respuesta fue aclamar todos unanimes que por ningun
caso se les dgjase libres, ni volver a sus pueblos y provincias porque de contado
repetirian a seducirlos, dafarlos, atormentarlos. No satisfecho yo con este testimonio
de fidelidad insté y les dije que aquella respuesta me parecia no la daban de buena
voluntad, ni todos los concurrentes. Entonces fue cuando levantando de punto el clamor
chicos y grandes pidieron a gritos que por ninglin caso ni manera se relajase ni se
dejase de quitarlos del medio, porgue todos decian: No tata! No tata! Matadlos.”

En la defensa de su edificacion colonial tan laboriosamente constituida, el orden
establecido jugaba sus dos cartas: de represion y de persuacion para superar lacrisis. La
historia es prédiga en g emplos de lo que hace e sistema para persuadir a los insumisos,
independientemente de como lo haga (culturamente hablando). Una vez dadas las
condiciones logradas por medio de las armas, |0s esparioles acudieron a una politica de
induccion del deseo. EI mensgje que siguié 0 que acompafié a la represion fue muy
claro: aquel proyecto de alcanzar una utopia era erroneo y perverso porgue atentaba
contra un orden natural de “suave sometimiento” regido por € rey més piadoso. La
sdlida era volver a ese amor, € verdadero, €l que debia ser para siempre. La aceptacion
de la promesa tenia ese significado explicito y otro implicito, porque recreaba
condiciones de estabilidad y de armonia entre los de arriba y los de abgjo basadas en
relaciones de explotacion que més de una vez hemos designado en la literatura histérica
con la expresion “ reciprocidad asimétrica” que no define la verdadera naturaleza de la
relacion sino la forma en que es percibiday vivida por los participes.
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Tupac Amaru. Larebelion, Diosy € rey
Resumen

Se andliza €l paternalismo como ideologia e instrumento de sujecion politica a partir de
la figura del Padre Simbdlico y en relacion con la sublevacion de Tupac Amaru a fines
del siglo XVIII. Desde esta perspectiva se abordan actitudes aparentemente
contradictorias o inexplicables de los rebeldes y del propio Tupac Amaru, ubicandolas
dentro del marco de gran religiosidad y de devocién a rey que imperaban en la época.
Palabras claves. Tupac Amaru; Nombre del Padre; Paternalismo; Regalismo;
corregidores; levantamientos andinos s.XVIII.

Guillermo Madrazo
Tupac Amaru. Therebellion, God and theking.
Abstract
Paternalism is analyzed as an deology and political subjection instrument from the
Symbolical Father and in relation with Tupac Amaru’s rising at the end of the XVIlIth
century. From this point of view, apparently contradictory and inexplicable attitudes
undertaken by the rebels and by Tupac Amaru himself, are aborded within the frame of
great religiousness and devotion to the king, prevailing at that time."
Key words: Tupac Amaru, Father’'s Name, paternalism, regalism, Corregidores,
Andean risings in the XV I111th century.
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