“...argentinos, bolivianos, todos somos o mismo...”
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En la actualidad, la cuestion de las fronteras nacionales tiene gran relevancia en
los estudios sociolégicos y antropoldgicos, politicos y econdmicos. Este trabgjo, un
aporte mas a la discusion sobre las fronteras, pretende examinar cOmo perciben los
agentes campesinos andinos, que llegan a la feria de La Quiaca a intercambiar sus
productos y sus formas culturales, la linea que divide La Quiaca de Villazon, Argentina
de Bolivia

Karasik (1999) en su articulo “Buscandole genealogia al diablo. Discusiones
sobre la nacién y € estado en la frontera argentino-boliviana’ estudia los cambios que
se han producido en e pueblo de la Quiacay Villazon a partir de la segunda década de
este siglo, en cuanto a rol que ha jugado la frontera,. El enfoque de esta autora esta
puesto en los residentes del pueblo de La Quiaca y los residentes de Villazon. Desde
una perspectiva historica, y tomando en cuenta la perspectiva de los agentes urbanos de
ambas poblaciones, Karasik postula que antes de mediados del siglo XX “ la vida social
local no estaba segregada hasta entonces por la pertenencia a una u otra comunidad
politica, y parientes y amistades podian residir en ambos lados del limite estatal y
circular a través de é sin obstaculos institucionales. Al decir de un historiador de
Villazén, hubo un tiempo en que la Quiaca y Villazén eran como un solo pueblo” . A
partir de las transformaciones que se originaron con el peronismo en la Argentina, esta
visién cambia y actuamente “la experiencia de estar en otro pais se manifiesta
claramente al cruzar los escasos cien metros del Puente internacional: una ciudad
diferente, otra manera de hablar, otra ropa, ruidos y autoridades diferentes.”

He tomado este estudio de Karasik porque considero interesante analizar como
perciben € limite estatal, no ya los pobladores de ambas ciudades, sino aquellos
productores campesinos que anualmente se trasadan a la Quiaca, desde Bolivia y
Argentina para asistir ala Manka Fiestay ala Feria de Pascua en Abra Pampa. Creo que
desde la perspectiva de estos agentes puede verse otra percepcion de la frortera o tal vez
otras percepciones, es decir modelizaciones del limite territorial. En estos grupos de
agentes la construccion politica de la frontera no es tan nitidamente clara, o dicho en
otros términos, su relevancia en las interacciones de estos agentes en la feria no es la
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misma gue tiene en las interacciones de los pobladores de los pueblos de La Quiaca 'y
Villazén.

El punto de partida de este trabgjo es la idea de que la percepcion de los
espacios en los agentes feriantes varia de acuerdo a las acciones que redizan y a los
agentes con los que interactUan. Por tal razon, s bien la frontera puede ser vista como
la materiaizacion del Estado, no todos los agentes sociales deben percibirla de esta
manera, como es e caso de los campesinos feriantes quienes tienen otro tipo de
percepciéon que no se relaciona con las identidades nacionales. El limite territorial es
percibido por estos agentes como un obstaculo para la consecuciéon de sus fines
précticos y no como una variable de argentinidad o bolivianidad.

El modelo conceptual que retoma este trabgjo parte de la idea de que la
delimitacion subjetiva de los espacios que realizan los agentes cuando actlan en una
determinada interaccion esta condicionada por los intereses practicos que mueven a la
accion y ala interpretacion concreta que haga el agente de tal situacién. De este modo,
el espacio no es concebido como un escenario fisico cuyos limitesy propiedades son un
a priori de la accién sino como un contexto que se produce, se reproduce y se
transforma en el marco de las relaciones sociaes.

En la primera parte de este trabajo describiré una feria de intercambio, La Manka
Fiesta y € trueque intergrupal para luego andlizar en la segunda parte como se
construye en la subjetividad de los agentes la imagen ¢ frontera y a partir de qué
acciones y qué interacciones ésta se vuelve relevante; y como, a partir de una préactica
concreta, e truegque intergrupal en e contexto de la feria, la delimitacion nacional
pierde relevancia en la interaccion que llevan a cabo los grupos campesinos que estan
presentes en estos encuentros para concluir con la idea de que e espacio relevante es €
gue se define en la comunidad cultural feriante.

L os datos empiricos en los que me apoyo fueron recogidos en trabajos de campo
consistentes en la observacion de las ferias y € testimonio de agentes feriantes porque
entiendo que para comprender cualquier fendmeno social tenemos que tomar en cuenta
la perspectiva de los agentes involucrados en €.

Lasferias deintercambio: La Manka Fiesta

Las ferias indigenas actuales de noroeste argentino son espacios de
convergencia de modos econdmicos y formas culturales diversas. Desde € trueque a la
compra-venta, desde la coplaala bailanta, desde la queniada® al juego de cartas, desde
el encuentro a reencuentro, todas estas practicas estan presentes en este contexto.
Asimismo, la gente que recorre sus pasillos y sus diversas actividades ( carperos®,
ambulantes, laikas®, copleras, autoridades civiles y policiaes, turistas) dan cuenta de la
heterogeneidad de este fenGmeno.

El tercer domingo del mes de octubre se celebra en La Quiaca “La Manka Fiesta’
o Fiesta de las Ollas como se la conoce y registra en e calendario turistico de la
provinciade Jujuy.

“La Mankd es una reunion anual de productores artesanos, agricultores y
ganaderos que provienen de una amplia zona argentino-boliviana y dura
aproximadamente una semana. Los participantes permanecen en ella hasta ver acabada
la provisién de sus productos.



El encuentro se lleva a cabo en un lugar destinado por la autoridad municipal en
las afueras de la ciudad. La gente que viene con sus productos a la feria, generalmente la
mayoria, llega €l dia viernes y empieza a ordenar su puesto. Asi, durante el viernesy €
sabado €l predio se va poblando de carpas.

La disposicién de los puestos de productos y artesanias se realiza sobre la base
de los productos que se traen. Las carpas de las ollas se ubican hacia el frentey haciael
oeste de |a feria®. Los productos ganaderos, pellones’, charqui®, chalonas® y carne fresca
se ubican en la zona oeste, en una franja que forma e costado izquierdo de la feria (ver
Fig.1). Cabe decir que tanto los productos artesanales (ollas) como los ganaderos son
los productos principales del evento. Los productos ganaderos son muy valorados por
los restantes participantes y puesteros. La mayoria de los cambios o, como €los lo
[laman, "cambalache" estan mediados por estos productos, sobre todo por la carne seca.
Los productos agricolas como los diferentes tipos de papas, harinas, habas, nueces,
frutas secas, tutuca'®, pochoclo o maiz inflado, semillas, hierbas medicinales, algunas
frutas frescas, pelones, panes de sal, panes de miel, yista'*, etc., se ubican en la parte de
atras de la feria y sobre @ costado que da hacia la ciudad. Frente a los puestos de
productos ganaderos se ubican los puestos con cesteria, palos de madera, cafia hueca,
carpas con productos variados, como ollas de loza, utensilios de cocina, ropa,
sombreros, y puestos de productos esotéricos*?. Estos Ultimos también se encuentran
entre los puestos de productos agricolas. Hacia atras de las carpas de comidas y las
bailables se delinea un pasillo con puestos de muebles pequefios, como puertas, mesas,
sillas, mesas de luz, camas, colchones, etc. Estos productos generalmente son traidos
desde Bolivia para ser vendidos a cambio de dinero. En e centro del pasillo central
puede verse mesas de metegol, juegos de azar que tienen por premio artesanias propia
de la ciudad, y lo que dlos [laman, puestos de “cachivaches’ como las mercaderias de
uso diario tradicional.



FIGURA 1
PLANO DE LA FERIA “LA MANKA FIESTA”
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Fuente: Disefio de Sr. José Gabriel Arrieguez, La Quiaca, 2001

Como ya se ha sefidado antes, los participantes de este evento, los productores,
Ilegan de distintos lugares cercanos a La Quiaca: del lado de la cordillera llegan los
arrieros con burros, (muy pocos actualmente), trayendo panes de sal de las Salinas
Grandes, de Cauchari, Olaroz y Arizaro. Del sector noroeste de la Puna Juj€efia, Ilegan
los productores ganaderos en camiones con lana de llama y ovea, carne seca
(“chalona”, “charqui”) y carne fresca. Desde los limites de la frontera argentino-
boliviana llegan los afareros de Casira argentina y de Casira boliviana, de Talina,
Berqui, Calahoyo y aguellos que traen desde Tarija y su zona de influencia una loza
verdeamarillenta De los valles bolivianos, como San Pedro, Soconcha, Valle de
Bermegjo llegan los productores, principalmente, con frutas secas. manzanas, pelones,
higos, nueces; con harinas, maiz inflado, mani con cascara, habas, semillas, algunas
hierbas, etc. De la zona de Santa Victoria, |legan los productores con diferentes tipos de
papas, como la “ chufio” y la papa “ runa’ . De otros pueblos de la puna Jujefia llegan
los artesanos teleros con frazadas de lana de oveja, binchas, medias de lana, fgjas, etc.
Cabe decir que estos artesanos no tienen un puesto fijo en la feria, sino que deambulan
por ela ofreciendo sus productos a los puesteros y visitantes. De Potosi, artesanos de la
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plata. De Sucre, artesanos de la madera, principamente cazuelas, diferentes tipo de
cucharas, masgjeadores, adornos, mate y yerberos, platos, cofres y cgjitas. De distintos
lugares llegan a esta fiesta los “ dicharacheros’, vendedores de suerte con ruletas y
juegos de azar, como sorteos y juegos de punteria. De la zona de las yungas, vienen los
"callahuayas'*® o "yungueros'** con yuyos medicinaes, fetos de llama y de oveja, y
pécimas para curar. De lugares cercanos a la ciudad de La Quiaca llegan, también, los

brujos y adivinos ubicados en algun rincén de la feria. Estos son llamados "yatiri" o
"laikas".

A continuacion, € siguiente mapa (Fig.2) como la tabla de productos y su
origen, ayudara a tener una mejor idea de la conformacion de esta feria.



Fig.2
Mapa de la zona de influencia de “La Manka Fiesta”

Fuente: Disefio de José Gabriel Arrieguez basado en la informacion recogida para el
presente articulo, 2001.
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Ademés de estos participantes, cabe mencionar aquellos que llegan a la feria sin
productos para intercambiar o vender. Dentro de esta categoria se encuentran: gente de
la ciudad de La Quiaca, sobre todo mujeres (muy pocas) y de otras ciudades cercanas,
uNOoS pocos turistas; autoridades municipales, autoridades militares, como los gendarmes
y la policia municipal, cuyo rol es el de controlar e desarrollo de todos los
acontecimientos de la feria.

Tipos de inter acciones econémicas:

Las principales interacciones econdémicas presentes en la feria son tres. €
"cambalache" o trueque y dentro de esta categoria € trueque intergrupal, la compra-
ventay la forma mixta, compra- venta-truegque. En este trabajo solo definiré el trueque y
el trueque intergrupal.

El " cambalache" o trueque:

El trueque es e intercambio smulténeo e inmediato de bienes tradicionamente
tipificados como equiparables, de acuerdo con equivalencias relativamente estables. El
intercambio se rige por tasas, las cuales varian de regién a region y de época en época.
La variabilidad de las tasas, entre otras cosas, puede explicarse por la distancia que
necesita recorrer cada grupo para redlizar los intercambios y por |a demanda ecol dgica®®



gue haya en ese momento. Este tipo de practica, € trueque, permanece ligada a las
actividades especializadas regionalmente. Los productos de intercambio son bienes
producidos por € conj unto de habitantes de un pueblo o region determinaday que no se
producen en otros lugares.

El trueque intergrupal : en e contexto de las ferias se produce un tipo de interaccion
econdmica a la que, dadas las caracteristicas particulares de esta practica, he
denominado trueque intergrupal. Esta interaccion econdmica se lleva a cabo entre
grupos de productores, ganaderos, agricolas y artesanos, y su caracteristica principa es
la coordinacion interna de cada grupo de productores en 1o que respecta a las instancias
previas a la situacion de intercambio: e momento de la produccion, toma de decision
colectivadeir a encuentro con otros grupos, eleccion y forma de pago del transporte; y
yaen € lugar elegido para € encuentro, la disposicion fisica de los puestos. Lo antes
sefidlado hace pensar que S bien se parte de la situacion particular de un agente que
tiene metas particulares en e intercambio, se pasa a una instancia colectiva con los
demés agentes de su lugar de residencia. Esta instancia colectiva es la que permite la
realizacion del intercambio intergrupal. Esto puede parecer obvio pero es necesario
explicitarlo puesto que se relaciona con los sistemas de cooperacion que son propios de
lareciprocidad andina. Esta instancia colectiva es la que distingue el trueque intergrupal
de otras practicas econdmicas como € mercado capitalista o €l trueque intraétnico.

Esta practica econdmica esta ligada a una concepcion comunitaria de la
produccién y del intercambio. Por tal razén, € intercambio no solo se efectla en
funcion del objeto sino, también, de los actores mismo que intervienen en éste.

A modo de clasificacion se puede hablar de tres tipos de transacciones por medio
del trueque (Gonzdlez, Merlino y Rabey, 1986): e primero involucra productos
netamente campesinos gque poseen equivalencias relativamente invariables: g. carne por
verdura. El segundo tipo incluye intercambios de objetos que no poseen equivalencias
mutuas. Entre ellos estan los trueques de productos rurales por mercaderias, artesania
urbana, etc. La equivalencia entre productos y mercaderias se acuerdan por la
asignacion de un vaor en dinero a cada uno, funcionando éste solamente como
elemento de referencia , y no necesariamente coincidente con los valores que €
mercado capitalista impone para estos productos, sin aparecer en forma materia: €.
maiz por sandalias. El tercer tipo se refiere a los intercambios donde aparece un
producto intermediario que permite el acceso a otro producto: €. carne por sal, sal por

papas.
En la feria de La Quiaca, este tipo de practica es la que prevalece sobre la

compra-venta, puesto que en cas la totalidad de los puestos de productos regionales la
forma econdmicamas usada es €l trueque o “cambio” de productos.

Las tasas de intercambio:

Diferentes tipos de pesas y medidas se encuentran en esta feria, al kilogramo,
litro, 0 metro debe agregarse la onza, € quintal, la cuarta, lalibra, la arroba, € pufiado,
la pieza 'y sus fracciones, y € plato. Los instrumentos de medicién son: la balanza de
uno o dos platillos; la romana (marcada en kilogramos y libras) y las manos para contar
por unidades o pufiado. También juega un rol fundamental la observacién minuciosa del
producto que se quiere cambiar. Al decir de una carpera: "s |a pieza de carne es buenita
seleda mucho, si es malita un poco menos".



L a construccion de la idea de frontera argentina-boliviana en los agentes feriantes
v la comunidad cultural feriante

Ladescripcién de laferia, como asi también de las préacticas econdmicas que alli
tienen lugar, ®mo la caracterizacion de los agentes y de los productos que alli se
encuentran es de suma importancia, puesto que estos elementos conforman € marco
contextual del tema que es objeto de este articulo. A partir de este conocimiento, €
objetivo de este apartado: analizar como construyen la idea de frontera naciona y cémo
construyen la idea de una comunidad cultural feriante desde e estudio de las acciones
gue los agentes feriantes realizan para la obtencion de fines practicos, estimo que puede
realizarse de un modo mas concluyente y verificable.

Los fines practicos de la accion “ir a las ferias’ son, podria decirse, de indole
diferente pero a la vez relacionados. fines materiales, realizar el trueque intergrupal,
practica que le permite la obtencion de productos necesarios para la subsistencia 'y la
continuidad de su modo de produccion campesino; y fines no materiales o simbdlicos,
consolidar lazos comunitarios, € encuentro con amigos, parientes, colegas, etc.;
mantener su tradicion como feriantes (esta practica la realizaban ya sus antepasados,
abuelos, padres); consolidar € capital social como mantener los lazos de colegaje®®y
formas culturales como la queniada y € servifiacus'’, la copleada, la rondas de coplas,
etc. Las palabras de Dofia Eduarda Cruz de Cochinoca (Argentind) y de Don Andrés
Secuita de Soconcha (Bolivia) pueden ilustrarnos al respecto:

Doila Eduarda Cruz “ no tenemos plata, ¢sabe?, por eso digo que el cambio es
necesario. S no fuese necesario cambiar, quizas no [...] S se desaparece la feria ¢gué
adonde vamos a poder ir a conseguir las cosas que ahi se traen?. A parte que ahi en la
fiesta, ahi encuentro a mis parientes, amigos gque nos los veo, ahi bajan todos y nos
Vemos, ¢, Ve?, Nos encontramos. Por eso es también importante que no se pierda la feria.
importante es.”

Don Andrés: “La Manka es buena porque nos da la ocasion de compartir y
vivir momentos con argentinos y bolivianos, entre paisanos. Nos encontramos con
amigos que vemos muy poco Y a veces llegan nuestros familiares que trabajan en la
Argentina [..] Aqui nos encontramos y nos invitamos lo poco que tenemos, la
produccion del lugar. Asi estamos contentos.”

Dos acciones se analizaran en este apartado, la accién de cruce de lafronteray la
accion del trueque intergrupal. Ambas acciones son motivadas por los mismos fines
précticos; lo que las diferencia es e marco de referencia de 1os agentes en cada una de
ellas. El marco de referencia es e conjunto de conocimientos y hechos que son
relevantes para | os fines précticos de cada accion.

La frontera como obstaculo

A partir del andlisis de la accion “cruce de la frontera’ sefialaré como es
percibido € limite estatal que divide Argentina de Bolivia. Por esta accion mismay por
la interaccion con los agentes del Estado, es decir por la relacion de poder que ali se
entabla, en el marco de referencia de los campesinos de Bolivia se hace relevante el pais
donde viven y éste cobra relevancia porgue la interaccion con los gendarmes impide o
molesta e cumplimiento de sus fines préacticos. llegar a la feria, hacer € intercambio y
encontrarse con los amigos, colegas, parientes, etc., reproducir 10s lazos econémicos y
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culturales con los campesinos de Argentina. En esta accion, en € cruce de frontera, ser
campesino boliviano es un impedimento para la obtencion de los objetivos. El maltrato
fisico y psicologico que deben sufrir estos productores para llegar a lugar de encuentro
es un obstaculo que deben sortear afio tras afio. En los testimonios de campesinos
feriantes de diferentes zonas de Bolivia se remarcan continuamente los problemas que
deben pasar en la aduana y con los gendarmes para llegar a la feria. Por gemplo,
muchos de €ellos deben dejar gran parte de sus productos en la frontera; otros no llegan
nunca a estos encuentros porque se les mpide entrar a la Argentina; algunos sufren
maltratos fisicos, otros deben racionalizar sus productos puesto que por una imposicion
de la Aduana Argentina solo les es permitido entrar 5 Kg. como maximo, asi que dia
tras dia deben volver a buscar provisiones, hecho que se complica por e factor
econdmico: estas personas manejan muy poco “efectivo” (dinero) y € transporte les
cuesta caro.

El limite estatal es percibido por estos agentes como un obstaculo que impide la
concretizacion de sus fines précticos. Esta percepcion de la frontera esta presente tanto
en los agentes feriantes de Bolivia, como dijimos anteriormente, como en los agentes
feriantes que viven en territorio argentino y es generada por acciones e interacciones
concretasy por experiencias continuas.

Esta imagen de la frontera no siempre fue igual: los feriantes de més edad
recuerdan que € trayecto hacia la feria se hacia sin inconvenientes puesto que no habia
control policial (la gendarmeria se asienta en La Quiaca en 1946) y la “Manka’ se
llevaba a cabo en los margenes del rio que divide La Quiaca de Villazén. A partir de la
Ilegada de los gendarmes a la frontera, laimagen de ésta cobra una relevancia que antes
no tenia puesto que ahora los feriantes ven y sienten este espacio como negativo,
construccion gque Se apoya en las experiencias continuas de maltrato que recibe de parte
del control fronterizo sumado a hecho de que sienten la discriminacion por parte de los
pobladores de La Quiaca, quienes piensan gque “son un mal gemplo” hecho que los
lleva a no participar en este evento y, en las clases méas pudientes, a impedir que sus
hijos vayan alos bailes que alli se realizan.

La relevancia de vivir en territorio argentino o boliviano se centraba, antes, en
los tipos de produccién de estos lugares. Asi, los campesinos de la puna traian los
productos ganaderos y los tegjidos mientras que los campesinos de los valles bolivianos,
los productos agricolas.

Ser boliviano es tanto un problema para el productor argentino como parael que
vive en territorio boliviano porque ambos productores tienen 1os mismos fines y son
necesariamente interdependientes. El productor argentino necesita de los bienes del
productor boliviano para la subsistencia. Si este Ultimo no llega a la feria no puede
adquirir lo que necesita y no puede ver cumplida su meta. A lainversa, s a productor
boliviano se le impide la llegada a la feria este tampoco podra ver sus metas cumplidas.
La continuidad del trueque intergrupal como de su contexto, la feria, depende
esencialmente de gue ambos productores se encuentren. Esto explica que la imagen del
control estatal en frontera sea negativa y se asuma como un problema grave para la
continuidad de estas préacticas que son de suma importancia para la continuidad de un
modo de produccién reciproco y campesino y un modo de vida tradicionamente
eficiente para estas comunidades.
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Estimo conveniente en este punto, a modo de ilustracién, citar algunos
testimonios de feriantes argentinos sobre este tema:

Dofla Fermina de La Tabladita: “s no vienen “[los campesinos bolivianos)
¢cOmo cambiamos? Nosotros nos preparamos para el cambio y necesitamos |as cositas
de nuestros paisanos [refiriéndose a los productos bolivianos]. ¢Como vamos a hacer si
no vienen para conseguir lo que queremos? No se, me molesta mucho esto.”

Dofia Eduarda Cruz de Cochinoca: “ esto estd medio mal [los problemas que
deben pasar los productores bolivianos] porque mucha gente de aca necesitamos sus
cositas, por gjemplo frutas, las uvas. Todo eso es muy importante. S no cambian aca es
malo porque no tenemos que cambiar nada. Es necesario que vengan asi la gente puede
cambiar y vender sus lanas, cueros, porgue se consiguen las otras cosas y se cambia
mejor, porgue por gemplo Chaile [comprador de lana de Abra Pampa] paga poco y no
hace cambio. En cambio con ellos nosotros si y asi conseguimos ollas buenas’

Don Mauro Estrada: “ s no lo dejan ellos pasar [refiriéndose a los gendarmes
y alafrontera] estamos muertos también. Es necesario que vengan porque por ejemplo
ellos traen quinua y nosotros no tenemos quinua aqui, papas y aqui no sembramos
papa. Algunos hasta tenemos amigos, conocidos ahi [Bolivial”

Dofla Carmen de Cochinoca: “ Yo soy de la idea de que no tienen por qué
poner los limites a los que estan en frontera. Por supuesto a los que vienen de mucho
mas alla si. El pobre, mi paisano, [se refiere a productor boliviano] ha venido a
negociar sus cositas y no para lo que dicen ellos [los gendarmes]. Acé los de frontera,
tanto los bolivianos como los argentinos, tienen mucho amor y mucho respeto. Aparte
siempre se ha dicho que los que joden en la frontera son los gendarmes. Y yo digo
desgraciadamente nosotros somos tan..., nosotros nos hemos dejado manosear. Que nos
cuesta tomar conciencia y que nos dejen ya y que defendamos lo que queremos. Me da
pena. Aparte que nos maltratan siempre y mas a nuestros paisanos. Por eso yo digo que
esto ya no es humano. Nos tratan como animales y ¢puede ser eso asi? Mi posicion es
gue jamas se abuse de la frontera. A veces se trae la mano de obra barata y eso no es
bueno, se abusan de la gente que no tenemos...”

Lo dicho anteriormente y estas afirmaciones nos llevan a la siguiente deduccién
logica: para que la feria se redice debe exigtir la necesidad de redlizar € trueque
intergrupal y para que éste se reproduzca y por lo tanto la feria, debe haber agentes
campesinos que traigan sus productos para el cambio, y este ultimo, por lo menos en las
ferias de La Quiacay de Abra Pampa, se realiza entre productos de |os valles bolivianos
y productos de la puna jujefia.

La continuidad de las ferias, para estos agentes, es de primera necesidad puesto
gue asi consiguen los productos necesarios para la subsistencia y para ello también
producen € excedente. Junto a éstas, consiguen satisfacer necesidades de orden
afectivo, necesidades tan vitales como los bienes para el consumo. Laferiano sélo es el
escenario del trueque como préctica econdmica sino que es € contexto de précticas
culturales como la copleada y la queniada, € juego y los bailes. Y € truegque no sblo es
una tecnologia para conseguir bienes sno que va mas alld de una mera préctica
econdémica: es una practica que encierra formas culturales reciprocas y normas morales
de conducta.
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Todo esto explicad por qué de la frontera como obstaculo, de la construccion de
este espacio como espacio de conflictos.

La comunidad cultural feriante

El trueque intergrupal hasta este momento fue definido desde un punto de vista
objetivo. Ahora, para analizar esta préctica como una de las acciones que llevan a cabo
los agentes feriantes, debo adentrarme més en ella puesto que es a partir de esta practica
gue se genera 'y se reproduce lo que Ilamo aqui comunidad cultural feriante, que no es
mas que una identidad intergrupal que tiene su lugar en € contexto de las ferias de
intercambio.

Con comunidad cultural feriante me refiero a conjunto de los grupos feriantes
gue comparten practicas economicas (el trueque intergrupal) y préacticas culturales (la
copla) précticas que lo identifican como una comunidad en el contexto de las ferias de
intercambio.

En las ferias de intercambio como “La Manka’” encontramos marcas identitarias
comunes a todos los grupos de feriantes. Entre ellas podemos mencionar la situacién
socio-econdmica, la necesidad de intercambiar sus productos, la propia forma del
trueque intergrupal o “cambalache” o “cambio”, la practica del colegaje, algunas formas
culturales como la copla, la misica, los lugares de encuentros en las noches. una carpa
donde se puede escuchar diferentes formas de cantos de la copla, un rincén donde se ve
a hombres intercambiando experiencias. Cabe destacar en este punto que todos estos
lugares, durante €l desarrollo de la feria, son siempre los mismos. Parece ser que estos
lugares de encuentros estén preestablecidos por la costumbre. La importancia de esta
afirmacion radica en el hecho de que e predio de la feria consta de muchos otros
lugares de reunién social como las carpas de comiday bebidas y las carpas bailables. La
eleccidon de un lugar y no de otro, y las précticas que se desarrollan en estos lugares
marcan un estilo propio de los feriantes y diferente de los agentes que llegan a la feria
desde € nucleo urbano, puesto que estos ultimos eligen formas de diversion que le son
conocidas, como por giemplo las carpas bailables.

La variable que apoya la hipétesis de la existencia de una identidad o marcas
identitarias comunes a todos los grupos, es la practica del trueque. Esta practica
econdmica, entre estos agentesy en este contexto, es una préactica socialmente aceptada,
lo que significa que es conocida no sdlo por un grupo de productores sino por € resto de
los grupos. También, para que esta practica se reproduzca, todos los grupos deben
considerarla de igual forma, como una préactica necesaria para € cumplimiento de las
expectativas y de las metas propuestas. En este punto es importante aclarar a qué nos
referimos cuando hablamos de expectativas del intercambio, por un lado, y por otro, de
metas. Las expectativas se refieren a lo que un agente o un grupo de agentes esperan
cuando realizan una accion. Funcionarian como preconocimiento de los resultados de la
accion, lo que significa que en el saber del agente ya existiria un tipo de conocimiento
previo acerca de qué es lo que le otorgara la accion arealizar. Las expectativas o |o que
esperan los agentes de la accion de trocar es, por un lado, que esta accion sea de
conocimiento de los demés agentes, y por otro, sea una solucion para la obtencion de las
metas particulares. En este sentido es que se puede hablar de que las expectativas tieren
un carécter colectivo, es decir, compartidas por todos los agentes que llevan a cabo la
accion de trocar. Las metas, en cambio, se refieren a ambito de lo diferente, de lo
particular de cada agente o grupos de agentes. La practica del trueque, para que su
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reproduccidn sea exitosa, necesita de metas diferentes. Asi s un grupo de campesinos
agricultores tienen por meta adquirir productos ganaderos de otros grupos de
campesinos, estamos hablando de objetivos particulares de ese grupo, puesto que los
campesinos ganaderos tienen por meta la obtencion de los productos agricolas. Estos
intereses particulares se entrelazan y se hacen interdependientes en e punto del
intercambio.

El trueque intergrupal, como préctica social, estd compuesto por reglas que
hacen posible su reproduccion. Asi como esta practica es de conocimiento comun a
todos los grupos feriantes, las reglas que la rigen son conocidas y respetadas en la
totalidad de los intercambios. Compartir los principios que rigen esta practica, como sus
maximas, y respetar |as reglas son condiciones necesarias para que la comunicacion sea
exitosa. Tanto las reglas como los principios y normas son generalizaciones realizadas a
partir de los distintos trabajos de campo, conversaciones y testimonios, y generadas,
también, a partir de generalizaciones que los propios agentes feriantes realizan acerca de
esta practica. Los principios de la préctica del trueque intergrupal serian: equidad,
confianza, fidelidad, sinceridad y cooperacion. Estos principios se traduciran en las
siguientes maximas:
“Desde e momento de la produccion piense no solo en sus necesidades sino, también,
en las de los demas’
“intercambia contemplando las necesidades mutuas’
“intercambie teniendo “buena conciencia’
“reserve parte de su excedente para quien lo espera’

“Piense que € otro intercambia con conciencia’

Las reglas que harian posible que estas hormas se cumplan serian, basicamente,
dos. La primera, € conocimiento y mango de las tasas de intercambio. Las tasas
funcionan como referencias objetivas de los agentes al poner en funcionamiento la
practica. Podria decirse, también, que las tasas son relativas en funcion a la
productividad, flexibles en relacion a la interaccion. Pero a un nivel objetivo
funcionarian como fijas. Todo agente sabe qué le corresponde en medida por € bien que
intercambia ya antes de redlizar la accion misma. Ahora bien, en e momento de la
interaccion esa referencia objetiva puede ser modificada y hacerse flexible de acuerdo
con lo que esa situacion requiera. 8

La segunda regla es la que dispone que el cambio se hace tomando en cuenta la
medida de la necesidad de uno por la medida de necesidad del otro. Los elementos que
conforman esta ecuacion son necesidad y 1o que se puede producir. En una situacién
tipica, de equilibrio, las tasas se corresponden con la medida de las necesidades
histéricamente aceptadas. Asi, si, por g emplo, un saco de papa equivale a una arroba de
coca, esta equivalencia es aceptada socialmente. Pero en una situacion de desequilibrio,
o0 atipica, como por gemplo que una de las partes de la interaccién, por razones
climaticas, haya tenido una mala cosecha y no tiene el suficiente excedente estipulado
como equivalente del producto que solicita, como ser un saco de papay solo cuenta para
intercambiar con medio saco y necesita una arroba de coca, en esta situacion de
interaccion la tasa es flexible, se reativiza y la segunda regla, la medida de las
necesidades prevalece sobre las tasas. Uno de los dos Ileva menos de 1o que necesita,
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pero reproduce la situacion socia, 1o que le permitird, s esta en una situacién similar a
ladel agente anterior, contar con que este agente contemplard su necesidad futura.

Por lo dicho en parrafos anteriores, |0 que se observa en esta feria son précticas
econdmicas y culturales comunes, necesidad de relacionarse, consolidar y crear lazos
personales, necesidad presente en los carperos y ambulantes de este encuentro. Dofia
Carmen de Cochinoca expresa lo antes dicho con estas palabras:

“...porgque sabe ¢por qué voy mas a la feria? Porque ahi van todos los paisanos. Ahi
hay un encuentro total de personas. Por ahi van desde € Ultimo rincén de los pagos de
la puna. Por eso voy yo. Voy porque ahi se ven cosas de |o nuestro.[...] Yo voyy ya me
encuentro con los compadres, con gente que no se vemos desde afiares, se sentamos,
hablamos gue en fin que yo he traido mote de alla, que vamos a comer el avio (comida
gue se lleva alaferia)”

En estas palabras, como en la de muchos otros feriantes entrevistados, y en €
andlisis de sus acciones, puede verse que la motivacion que guia a la accién de
participar de la feria va més ala de una motivacién instrumental: conseguir los bienes
para la subsistencia, puesto que si sblo tomaramos en consideracion este motivo no se
podria explicar como a g)esar de los inconvenientes que estos grupos tienen gque sortear
para llegar a este lugar'®, sin embargo siguen acudiendo a La Quiaca todos los afios. La
motivacidn econdmica comparte con la motivacion emocional, social, € lugar relevante
en esta accion de participar en la fiesta. Encontrarse con gente que no se vey se quiere;
hacer nuevos amigos, compartir momentos, intercambiar informacion, etc., son las
causas que explican, por gemplo, que llegado €l dia lunes y a pesar de la "poca venta'
sigan apostados en este lugar.

El clima de fiesta, de celebracion, esta presente y anima todo € lugar. No es
dificil ver a una coplera ir con su cga de puesto en puesto cantando coplas a los
carperosy carperasy siendo invitada por ellos a sus puestos, con cerveza o chicha; si no
es gue le cantan una copla de respuesta u otro le toca la quena.

A pesar de la larga jornada puede verse al anochecer rondas de copla, sentir las
"gqueniadas’, ver a amigos reunidos en un rincon conversando; y todas estas actividades
hasta altas horas de la noche, sino es hasta la madrugada, y durante € dia de nuevo en
los puestos o pasillos.

La solidaridad entre los distintos grupos esta presente en cas la totalidad de las
interacciones. Los inconvenientes durante e desarrollo de la feria, especificamente
aguellos que provienen del nlcleo urbano, son sorteados en conjunto apelando al
cooperativismo y a los lazos de solidaridad.?°

Lo dicho anteriormente puede reafirmarse mas s se tiene en cuenta que en esta
feriala forma dd “ colegaje’ esta presente. La gente que viene desde siempre cuenta
con e hecho de que va a cambiar sus productos con la misma gente que cambio
anteriormente. Ademés de reproducirse las interacciones con los “ colegas’, se crean
nuevos lazos de coleggje.’* Por lo tanto puede decirse que en este encuentro los
feriantes no s6lo mantienen y consolidan los lazos personal es creados anteriormente, en
otras ferias 0 en afos anteriores en La Manka, sino que buscan entablar nuevas
relaciones personaes que van més ala del instante de la interaccion para transformarse
en nuevas amistades y nuevos “colegas’ .
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Todo lo antes mencionado nos habla de la existencia de una comunidad cultural
feriante cuyo rasgo principa eslade ser concretaen el sentido de que los grupos que la
integran conforman un conjunto de personas gue se conocen mutuamente, comparten un
mismo espacio fisico, la feria, y comparten practicas econdmicas y culturales. La
conciencia de pertenencia a esta comunidad esta presente en cada uno de sus integrantes
y esta conciencia de pertenencia no sélo funciona en € imaginario de los feriantes sino
gue entre cada uno de los integrantes de esta comunidad existe unarelacion directa entre
si, tangible, empirica, un mutuo conocimiento y un mutuo acuerdo de como realizar €l
trueque intergrupal.

Asi como postulamos la existencia de una comunidad cultural feriante también
es licito decir que en las ferias existe en la conciencia de los feriantes la idea de quienes
no pertenecen a €lla, la alteridad feriante. Esta no solo se encuentra en la conciencia de
los agentes, en su imaginario, SiN0 que puede verse en acciones concretas, por gemplo
en e hecho de que no hacen trueque con cualquiera, sdlo con determinadas personas.
Los agentes feriantes a autodescribirse describen a los otros que no pertenecen a su
comunidad. Aungue en las ferias puede verse la presencia de otros agentes, como el
turista, las autoridades, los duefios de las carpas bailables, estos son diferentes a ellos
porque no practican € trueque y por su caracteristica urbana. Esto se demuestra
empiricamente en el hecho de que con estos tipos de agentes el trueque no se hace, ni en
el hipotético caso de que mangjasen las tasas de cambio. Y sucede esto por la misma
l6gica dd trueque, l6gica que va mas dla de la instrumentalidad de la practica para
abarcar 2egspectos culturales y modos de produccion propios de las comunidades rurales
andinas™*.

Conclusiones

Las reflexiones realizadas a o largo de este articulo pueden resumirse en la
afirmacion de que en las ferias de intercambios asi como en los agentes que las viven y
practican, las delimitaciones nacionales pierden relevancia para dar paso a la existencia
de otras identidades y alteridades. Estas identidades y alteridades se definen desde
variables que no son las de pertenecer a uno u otro pais, variables de identidades
nacionales, sino variables de orden cultural y de orden tradicional. Estas identidades
culturales, la identidad feriante, la identidad grupal de cada region que participa en la
feria, son identidades culturales concretas definidas a partir de compartir 0 no précticas
econdmicas y culturales especificas. El espacio fisico de donde son originarios los
grupos de feriantes cobra relevancia en los practicantes no por ser de tal o cual pais sino
por sus caracteristicas fisicas y ecolégicas. Por gemplo, la distincién entre valle y puna
es de fundamental importancia para la reproduccién del trueque y de las ferias de
intercambio, en relacion con € tipo de productos con e gue los productores de cada uno
de estos ecosistemas participan en laferia.

Como hien puede notarse en este articulo, €l estudio que en é se hace de las
préacticas culturales y econdmicas parte de las perspectiva de los agentes involucrados
en ellas, puesto que entendemos que para explicar la reproduccion de cualquier practica
socia se debe, ademés de poseer un marco tedrico, tener en cuenta como estos procesos
son vividos y discursivizados por sus participantes. Esto puede ayudarnos a evitar caer
en arbitrariedades que tal vez no expliquen la dinamica de estos casos.

Este principio rector que deberia operar en el investigador social puede
trasladarse como principio, también, en la tarea de los politicos y de las autoridades
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estatales, quienes deben actuar en estas realidades. Pero esto no ocurre en larealidad de
estudio. Tanto las disposiciones aduaneras como las practicas concretas de los
gendarmes y de las autoridades de la aduana operan desde e desconocimiento,
descrédito, de esta realidad. Operarian desde una concepciédn radicalmente opuesta a la
de los participantes de las ferias. Para estos agentes, la delimitacion de las fronteras
nacionales, es de suma importancia en su accion. La arbitrariedad de las delimitaciones
nacionales preval ece en sus acciones. A la par de esta variable, encontramos otras como
la discriminacion hacia formas econdémicas y culturales que no son las propias, a tipos
de agentes distintos a ellos, los cuales son vistos como gente atrasada, “indios’,
“cholos’, etc.

Por estarazén es que creo que el presente articulo serviria no solo para aumentar
el conocimiento de una realidad determinada en el &mbito académico, sino que puede, y
€s su intencion , servir para informar y denunciar practicas politicas y policiales que
actualmente se llevan a cabo en la zona de estudio.
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“...argentinos, bolivianos, todos somos o mismo...” La comunidad cultural feriante
y ladisolucion deloslimites estatales.

Resumen

Este trabgo, un aporte més a la discusion sobre las fronteras nacionales,
pretende examinar como perciben los agentes campesinos andinos, gue llegan a las
ferias indigenas a intercambiar sus productos y sus formas culturales, la linea que divide
La Quiaca de Villazon, Argentina de Bolivia.

El punto de partida es laidea de que la percepcidn de los espacios en |os agentes
feriantes varia de acuerdo a las acciones que readlizan y a los agentes con los que
interactUan. Por tal razdn, s bien lafrontera puede ser vista como la materializacion del
estado, no todos los agentes sociales, necesariamente, deben percibirla de esta manera.
El limite territorial es percibido por los agentes feriantes como un obstéculo para la
consecucién de sus fines practicos y no como una variable de argentinidad o
bolivianidad.

A partir de la descripcion de una feria de intercambio y € trueque intergrupal
veremos como se construye en la subjetividad de los agentes la imagen de fronteray a
partir de qué acciones y que interacciones ésta se vuelve relevante; y como, a partir de
una practica concreta, € trueque intergrupal, la delimitacion nacional pierde relevancia
en la interaccion que llevan a cabo los grupos campesinos que estan presentes en estos
encuentros, para concluir con la idea de que € espacio relevante es €l que se define en
la comunidad cultural feriante.

Palabras clave: identidad; frontera; cultura; trueque; feria
Andrea Paola Campisi

" ..argentinian, holivian, we are all the same..." The cultural community of
the ferias and the dissolution of state limits

Abstract

This paper aims at contributing to the discussion about national frontiers, by examining
how those Andean peasant social agents who come up to indigenous ferias (openair
markets) in order to exchange their produces and their cultural forms, perceive the line
dividing La Quiaca and Villazon, Argentina and Bolivia

The paper takes as a point of departure the assumption that the perception of
socia agents varies according to the actions they perform as well as to the agents with
which they interact. For this reason, athough the frontier can be seen as the
materialization of the State, it is not necessary that every agent should see it this way.
The territorial boundary is perceived by feria agents as an obstacle for reaching their
practical ends and not as a variable of nationality (Argentine, Bolivian ones).

On the basis of a description of an exchange feria and the practice of bartering
between groups, we see how the image of the frontier is built into the subjectivity of the
agents and out of what actions and interactions it becomes relevant; and how the
national state delimitation loses relevance within the interactions played by those
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peasant groups participating in these meetings. We conclude that the relevant space is
that defined within the cultural community of the ferias.
Key words: identity; frontier; culture; bartering; feria.

Andrea Paola Campisi

Notas

! Karasik, Gabriela Alejandra. “ Buscandole genealogia al diablo. Discusiones sobre lanaciény la
frontera argentino-boliviana’. Pag. 2

2 Op.Cit. Pag. 2

3 Laqueniada es una ronda de musi cos tocando la quena, instrumento musical de viento tipico delazona
estudiada.

4 carperoses el nombre que los feriantes ponen alos propietarios de | as carpas de productos.
® Laika o laikachiri: voz quichuay aimara que significa brujo o hechicero.

® Estadisposicién y ordenamiento de laferia, con las ollas en un lugar principal se debe a que esta
artesaniarepresenta alamismaferia, que aproximadamente tiene cien afios de antigliedad . LaferiadeLa
Manka es una de las mayores ferias que actualmente se lleva a cabo y una de | as pocas que siguen
realizandose a través de estos afios, respetando €l lugar de origen y su légicaoriginaria.

" Pellones: son |as pieles que se usan para abrigo, como, también paralos caballos

8 Charqui: porciones de carnes vacuna secadas al sol con sal y algunas hierbas.

° Chalona: piezaentera de carne seca de oveja.

10'|_atutuca se hace con mail tostado.

M yista: masa de gusto salado que resulta de mezclar cenizas de ciertas plantas con puré de papas.

12 Algunos de | os productos esotéricos presentes son: fetos de Ilama, mufiequitos creados con diferentes
materiales, pocimas, ungientos, talismanes, etc.

13 Callahualla: voz quechua con la que se designa a los indigenas que practican el curanderismo
utilizando para ello todo tipo de hierbas.

4 Yunguero: son personas que provienen de las zonas de las yungas bolivianas y que venden yerbas
medicinal es. Son reconocidos por su capacidad curativay también por su capacidad de tratar
enfermedades que “derivan de hechizos malignos’

15 El concepto de “ demanda ecol 6gica’ hace referencia alas necesidades de cada escal 6n ecol égico,
necesidades distintas. Por ejemplo en zonas donde no se producen alimentos agricolas, lademanda esde
estos productos. O puede darse el caso de un producto ya no necesitado, por jemplo, |os panes de sal que
servian para alimentar alos animales de cargas, hoy este producto no tiene una demanda, como si lo tenia
en épocas anteriores.

16 | apracticadel colegaje es una practica reciprocamuy antigua de esta zona. Colegas son aquellas
personas que mantienen lazos de produccién e intercambio por un de tiempo considerable podriadecirse
de por vida.. El colega es aquella persona con lacual siempre se intercambia.

17 Esta préctica, también de origen precolombino, consiste en la convivencia de la pareja, que en esta
fiesta se conoce, en la casa de los padres del novio, por aproximadamente un afio, donde la mujer es
evaluada por lafamiliadel novio, y de acuerdo aesa evaluacion y asu dote se les permite el casamiento.

18| astasas que rigen el trueque no son equivalentes alos valores de intercambio en el mercado
monetario. Los valores en productos que €llas establecen surgen de la ecuaci 6n necesidad-consumo,
marcan un fuerte distincion con el valor de cambio en el mercado capitalista. Lo que prevalece en ellas es
el valor de uso. Muchas de €ellas se mantienen afios trasafios, de generacién en generacion, no asi, los
valores de cambio en el capitalismo. Por tal razén, es que postul o una especie de objetivizacion de las
tasas, porque en el 10s agentes se mantienen como un conocimiento adquirido tradicionalmente y sentido
como objetivo.

191 os grupos que Ilegan desde Bolivia se encuentran, para entrar aLa Quiaca, con un fuerte control
policial, y aduanero. Este control muchas veces se traduce en acciones violentas, mal trato fisico, y
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arrebato de parte de mercaderias como pago por el permiso de entrada. Este control no acabaen el puente
fronterizo, continla presente en el predio de laferia. Alli se puede ver un puesto de la Gendarmeria
Nacional y gendarmes recorriendo laferiay controlando. En cuanto alos grupos de productores que
provienen del lado argentino no estan exentos de inconvenientes. Entre ellos se puede nombrar: 10s gastos
en efectivo que tiene que realizar parallegar a este encuentro, las condiciones de precariedad que tiene
que vivir en laferia, carecen de luz y agua potable. También tienen que soportar el control permanente de
los gendarmes.

20 Asf se puede ver, por gjemplo, laformacion de un grupo de carperas que se enfrentan en forma
conjuntaal oficial municipal que intenta cobrarles un $1 por dia por el lugar donde estan asentadas. Cabe
decir que este tipo de impuestos esilegal si setiene en cuenta que por un decreto nacional selo abolié
parael caso de fiestastradicionalescomo LaManka; y aun no sabiendo si eslegal o no, o mejor dicho no
importandol es este aspecto, €l cooperativismo y la negativa conjunta fueron mas fuerte que la orden
municipal y lapolicialocal que trat6é de calmar los animos. Importa estar juntosy defenderse. Este grupo
de mujeres carperas proviene de diferentes lugares y suspuestos eran de diferentes productos. No fue
casual ver, que luego de enfrentar el problema, todas se sentaron en el puesto de otray unade ellas cant6
unacoplay que fue seguida por otras de sus compafieras. Por 10 poco que pude entender, el tema de estas
coplaseradeinsulto ala"autoridad".

21 Don Andrés cuenta que conoce a muchos de |os que estan en esta feriay que cambiacon ellos siempre.
Asimismo ve con gran satisfaccion cuando cambia con otras personas que recién conoce, porque entonces
paralapréximaferiavaatener alguien méas con quien cambiar.

22 Cuando le pregunté a Dofia Carmen (Cochinoca) si yo podia cambiar hacer el trueque en laferiaella
riendo me dijo: “ y que diciendo Ud. va a cambiar” . Don Mauro Cabana (Valle de Campero) me conté los
siguiente: “ nosotros sabemos a quien vendemos. Son otro tipo de gente. Es otro tipo de gente porque los
paisanos no compran, si la gente que viene de Jujuy (ciudad) u otroslugares parecidos’ . Asi como estos
hay otros testimonios similares que dan cuenta de este fenémeno.
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